
 

 
บทท่ี ๓ 

พุทธวาทวิทยาที่ปรากฏในวรรณกรรมเรือ่งลลิิตตะเลงพ่าย 
 
  การศึกษาพุทธวาทวิทยาในวรรณกรรมเรื่องลิลิตตะเลงพ่าย ผู้วิจัยศึกษาตามประเด็น
หลัก ๒ ประการ คือ วาทวิทยาในหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา กับวาทวิทยาตามแนวพุทธธรรมกับ
ศาสตร์ที่เกี่ยวข้อง ซึ่งปรากฏในวาทะของบุคคลส าคัญในเรื่องลิลิตตะเลงพ่าย 

 
๓.๑ วาทวิทยาในพระพุทธศาสนา 

 ๓.๑.๑ วาทวิทยาในหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา 

 พระพุทธศาสนาให้ความส าคัญเกี่ยวกับการพูดหรือวาทวิทยา จะเห็นได้จากพระไตรปิฎก 
ซึ่งเป็นที่รวบรวมค าสั่งสอนของพระพุทธเจ้าไว้เป็นหมวดหมู่อันได้แก่ พระวินัยปิฎก พระสุตตันตปิฎก 
และพระอภิธรรมปิฎกนั้น มีหลักธรรมค าสอนด้านการพูดอยู่ครบทั้งสามปิฎก  ดังจะกล่าวตามล าดับ
ต่อไปนี้  

 ๓.๑.๑.๑ ป้องกันประชาชนมิให้ประพฤติผิด 

 หลักธรรมค าสอนของพระพุทธองค์ที่มีลักษณะคุ้มครองป้องกันประชาชนมิให้ประพฤติ
ผิด ได้แก่ ศีล ๕ ศีล ๘ เฉพาะศีล ๕ หรือเบญจศีล เป็นศีลที่ทุกคนควรปฏิบัติให้เป็นปกติวิสัย 
 ก)  เบญจศีล หมายถึง ความประพฤติชอบทางกายและวาจา การรักษากายวาจาให้
เรียบร้อย  ข้อปฏิบัติในการเว้นจากความชั่ว การควบคุมตนให้ตั้งอยู่ในความไม่เบียดเบียน๑  

 เบญจศีล หรือศีล ๕ เป็นศีลส าหรับทุกคน ได้แก่ 
 ๑)  ปาณาติปาตา เวรมณี สิกฺขาปท  สมาทิยามิ 
     เว้นจากท าลายชีวิต 
 ๒)  อทินฺนาทานา เวรมณี สิกฺขาปท  สมาทิยามิ 
  เว้นจากถือเอาของที่เขามิได้ให้ 

                                                           
๑พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์ (ช าระเพ่ิมเติม

ช่วงที่ ๑), (กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑), หน้า ๓๙๑.  



๘๐ 

 ๓)  กาเมสุมิจฺฉาจารา เวรมณี สิกฺขาปท  สมาทิยามิ 
  เว้นจากประพฤติผิดในกาม 
 ๔)  มุสาวาทา เวรมณี สิกฺขาปท  สมาทิยามิ 
  เว้นจากพูดเท็จ 
 ๕)  สุราเมรยมชฺชปมาทฏฺฐานา เวรมณี สิกฺขาปท  สมาทิยามิ  
 เว้นจากน้ าเมา คือสุราและเมรัยอันเป็นที่ตั้งแห่งความประมาท๒ 

 ศีล ๕ นี้เรียกอีกอย่างหนึ่งว่า นิจศีล หมายถึงศีลที่ทุกคนควรรักษาเป็นประจ า เพราะเป็น
ข้อปฏิบัติที่จะช่วยปกป้องตนจากความชั่ว หรือกล่าวอีกนัยหนึ่งว่าศีล ๕ เป็นแนวทางปฏิบัติที่ให้ละ
เว้น ในขณะที่เบญจธรรมหรือ ธรรม ๕ อย่างเป็นแนวทางที่ควรประพฤติปฏิบัติควบคู่กันกับการรักษา
เบญจศีล (เบญจธรรม ๕ ประการได้แก่ ๑. เมตตากรุณา ๒. สัมมาอาชีวะ ๓. กามสังวร (ส ารวมใน
กาม) ๔. สัจจะ ๕. สติสัมปชัญญะ) ทุกคนควรมีทั้งเบญจศีล และเบญจธรรม ควบคู่กันไปในการ
ด าเนินวิถีชีวิต จะส่งผลให้สังคมสู่สันติสุขได้อย่างถาวร 
 ส าหรับเบญจศีล หรือ ศีล ๕ นี้ ผู้วิจัยจะขอเน้นเฉพาะศีลข้อ ๔ คือ เว้นจากการพูดเท็จ 
เพราะมีส่วนเกี่ยวข้องกับการพูด หรือวาทวิทยาอันเป็นสาระส าคัญของงานวิจัยครั้งนี้ 
 การพูดเท็จเป็นหนึ่งในวจีทุจริต ซึ่งหมายถึง ประพฤติชั่วทางวาจามี ๔ อย่าง คือ  
(๑) มุสาวาท พูดเท็จ (๒) ปิสุณาวาจา พูดส่อเสียด (๓) ผรุสวาจา พูดค าหยาบ (๔) สัมผัปปลาปะ พูด  
เพ้อเจ้อ ตรงกันข้ามกับวจีสุจริต ซึ่งหมายถึงประพฤติชอบทางวาจา มี ๔ อย่าง คือ เว้นจากพูดเท็จ 
เว้นจากพูดส่อเสียด เว้นจากพูดค าหยาบ เว้นจากพูดเพ้อเจ้อ๓ 

 การพูดเท็จหรือพูดปดนับเป็นบาปกรรมอย่างหนึ่ง ดังพระพุทธวจนะที่ตรัสแก่บรรดา
พุทธสาวกตอนหนึ่งว่า “ดูก่อนภิกษุทั้งหลาย ! เมื่อบุคคลยังไม่ละธรรมข้อหนึ่ง คือ การพูดปดทั้งๆ รู้ 
เราย่อมไม่กล่าวว่า มีบาปกรรมอะไรบ้างที่ผู้นั้นจะท าไม่ได้๔ 
 มีตัวอย่างที่แสดงถึงโทษของการพูดไม่ดี เช่น พูดส่อเสียด พูดนินทา รวมถึงการพูดเท็จ 
ดังนิทานเรื่องนางปิสุณาวาที หรือ ที่เรียกตามภาษาชาวบ้านว่า นางแตหลอ มีเรื่องราวดังต่อไปนี้ 
 
  

                                                           
๒ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๘๖/๒๔๗; องฺ.ปญฺจก. (ไทย) ๒๒/๑๗๔/๒๒๗; ๒๖๔/๓๐๗. 
๓ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๒๘/๒๒๗; อภิ.สํ. (ไทย) ๓๔/๘๔๐/๓๒๗. 
๔อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๗๖๗/๓๘๗. 



๘๑ 

 นิทานเรื่องนางปิสุณาวาที๕ 

 มีครอบครัวหนึ่ง มีลูกสาวสามคน ลูกสาวแต่ละคนมีนิสัยไปคนละแบบ นางปิสุณาวาที
ขอบยุคนให้แตกกัน คนที่สองชอบลักขโมย คนที่สามกินจุเหลือประมาณ พ่อแม่ทนเลี้ยงลูกทั้งสาม
เพราะความรักลูก แต่คนร่วมหมู่บ้านทนไม่ไหว จึงจับทั้งสามคนลอยแพออกทะเลไป เรือโจนสลัดพบ
เข้าจึงรับขึ้นเรือมา นายโจรเห็นผู้หญิงสวยก็สงสัยว่าท าไมจึงถูกลอยแพมา จึงสังเกตดูรู้ชัด เลยหา
วิธีแก้ไขคนช่างกินให้ไปเป็นแม่ครัว คนช่างขโมยก็ยกกุญแจคลังสมบัติให้ดูแล ก็เลยแก้ปัญหาได้ทั้ง
สองราย แต่นางปิสุณาวาทีแก้ไม่ตก ไปยุแหย่ให้ลูกเรือทะเลาะเบาะแว้งกันยุ่งไปหมด นายโจรทนไม่
ไหวก็เลยจับใส่แพลอยต่อไปเพียงคนเดียว แต่บุญของนางยังมีอยู่ ไปพบนกอินทรีใหญ่ ๒ ตัวผัวเมีย 
เห็นนางเข้าก็สงสารตั้งใจจะช่วย โดยแกะเอาไม้แพมาหนึ่งอัน ให้นางปิสุณาวาทีเกาะอยู่ตรงกลางแล้ว
พาบินเข้าฝั่ง 
 ระหว่างที่นกอินทรีใหญ่ ๒ ตัวใช้กรงเล็บขยุ้มไม้หิ้วนางไป นางปิสุณาวาทีได้ไปพูดกระซิบ
กระซาบกับนกอินทรีที่เป็นผัวอยู่พักหนึ่ง ก็ไปพูดกับนางเมียว่า นกอินทรีที่เป็นผัวพูดจากเกี้ยวนาง ท า
ให้นางนกตัวเมียโกรธปล่อยเท้าที่ขยุ้มไม้ไว้หันไปตีผัวแทน ฝ่ายผัวจ าเป็นต้องป้องกันตัว จึงปล่อยไม้ที่
ขยุ้มไว้ นางปิสุณาวาทีเลยตกทะเลจมน้ าตาย 
 ศพนางปิสุณาวาทีถูกคลื่นซัดลอยไปติดที่ชายฝั่งหน้าวัดแห่งหนึ่ง  พระท่านเห็นเข้าก็
สังเวชศพ จึงช่วยกันเอาซากศพเข้าวัดเพ่ือจะไปเผา ปรากฏว่าพระทั้งหวัดก็เลยทะเลาะกันว่าควรเผา
หรือควรฝังศพ หรือควรสืบหาญาติก่อน พอได้สติว่าคงเป็นเพราะศพ จึงหามไปที่ป่าช้าจัดการเผาจน
เหลือแต่เศษกระดูกและหัวกะโหลก  
 พวกนักเลงเหล้าไปต้มเหล้ากินกันในป่าช้า หาหินมาท าเชิงตะกอนได้ไม่ครบ เลยเอาหัว
กะโหลกแทน ปรากฏว่าหัวกะโหลกของปิสุณาวาทียังไม่หมดฤทธิ์ พวกนักเลงเหล้าเมาเหล้าแล้วตีกัน
จนเลือดตกหัวแตกไปตามๆ กัน  ซึ่งปกติไม่เคยเป็นมาก่อน แสดงว่าโทษของการกล่าววาจาส่อเสียด 
คือปิสุณาวาทีนั้นรุนแรง ขนาดเหลือแต่หัวกะโหลกก็ยังมีฤทธิ์ ดังเรื่องของนางปิสุณาวาทีนี้ 

  
 ข)  กุศลกรรมบถ 
 กุศลกรรมบถ๖ หมายถึง ทางแห่งกรรมดี ทางท าดีทางแห่งกรรมที่เป็นกุศล กรรมดี 
อันเป็นทางน าไปสู่สุคติ 
 กุศลกรรมบถมี ๑๐ อย่างคือ 
 ๑)  กายกรรม ๓ ได้แก่ 

                                                           
๕สรุปความจากเรื่องเล่าของแพรเยื่อไม้, อ้างใน ทองขาว พ่วงรอดพันธุ์, พลตรี, วาทการ: ศิลปะและ

หลักการพูดในที่ชุมนุมชน, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๗), หน้า ๓๖-๔๒. 
๖ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๖๐/๒๘๔; ๔๗๑/๓๓๗.  



๘๒ 

  ปาณาติปาตา เวรมณี เว้นจากท าลายชีวิต 
  อทินนาทานา เวรมณี เว้นจากถือเอาของที่เขามิได้ให้ 
  กาเมสุมิจฉาวาจา เวรมณี เว้นจากประพฤติผิดในกาม 
 ๒)  วจีกรรม ๔ ได้แก่ 

มุสาวาทา เวรมณี เว้นจากพูดเท็จ 
ปิสุณาย วาจาย เวรมณี เว้นจากพูดส่อเสียด 
ผรสุาย วาจาย เวรมณี เว้นจากพูดค าหยาบ 
สัมผัปปลาป เวรมณี เว้นจากพูดเพ้อเจ้อ  

 ๓)  มโนกรรม ๓ ได้แก่ 
อนภิชฌา ไม่โลภคอยจ้องอยากได้ของเขา 
อพยาบาท ไม่คิดร้ายเบียดเบียนเขา 
สัมมาทิฏฐิ เห็นชอบตามคลองธรรม 

 กุศลกรรมบถ ๑๐ ซึ่งหมายถึง ทางท าดี ทางแห่งกรรมที่เป็นกุศล ประกอบด้วย 
กายกรรม ๓  วจีกรรม ๔ และมโนกรรม ๓ นั้น เป็นธรรมที่ปกป้องผองชน ช่วยให้คนเราด ารงชีพอย่าง
ถูกต้องตามท านองคลองธรรมและเป็นสุขสงบ แต่เนื่องจากงานวิจัยเรื่องนี้เกี่ยวกับการพูดหรือวาท
วิทยาเป็นส าคัญ ผู้วิจัยจึงจะยกเรื่องวจีกรรมมากล่าวรายละเอียดโดยเฉพาะ ดังต่อไปนี้ 
 วจีกรรม หมายถึง “การกระท าทางวาจา การกระท าด้วยวาจา ท ากรรมด้วยค าพูดที่ดี 
เช่น พูดจริง พูดค าสุภาพ ที่ชั่ว เช่น พูดเท็จ พูดค าหยาบ”๗  

 การกระท าทางวาจา หรือวจีกรรม มีทั้งวาจาที่ดี คือวจีสุจริต ซึ่งเป็นวจีกรรมฝ่ายกุศล 
และวาจาที่ไม่ดี คือ วจีทุจริต ซึ่งเป็นวจีกรรมฝ่ายอกุศล 
 วจีสุจริต คือ การประพฤติชอบด้วยวาจา มี ๔ อย่าง คือ พูดจริง พูดไม่ส่อเสียด พูด 
ค าสุภาพ และพูดพอประมาณ๘ 

 วจีทุจริต คือ ความประพฤติชั่วด้วยวาจา มี ๔ อย่าง คือ พูดปด พูดส่อเสียด พูดค าหยาบ 
และพูดเพ้อเจ้อ๙ 
 พระพุทธองค์ได้ตรัสถึงโทษภัยของการกล่าวค าหยาบ ค าติเตียน ค าส่อเสียด ค าเท็จ  
การกล่าวร้ายผู้อ่ืน ซึ่งปรากฏอยู่ในโกกาลิกสูตร๑๐ มีเนื้อหากล่าวถึง โกกาลิกภิกษุ กล่าวค าหยาบว่า   
พระสารีบุตรและพระโมคคัลลานะ เป็นผู้มีความปรารถนาลามก ตกอยู่ในความปรารถนาลามก    

                                                           
๗ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๖๐/๒๘๔; ๔๗๑/๓๓๗.   
๘วิ.ป.  (ไทย) ๘/๓๒๔/๔๕๗. 
๙ที.ปา.  (ไทย) ๑๑/๒๒๘/๒๒๗. 
๑๐ดูรายละเอียดใน ขุ.สุ.  (ไทย) ๒๕/๖๖๓-๖๗๐/๖๕๙-๖๖๐.  



๘๓ 

พระพุทธองค์ตรัสห้ามก็ไม่ฟัง ยังคงกล่าวซ้ าอีก พอถึงครั้งที่ ๓ มีต่อมเมล็ดพันธุ์ผักกาดเกิดขึ้นทั่วกาย 
โตขึ้นเรื่อยๆ ขนาดเท่าผลขนุนอ่อน แตกมีหนองและเลือดไหล จนถึงแก่อาพาธและมรณภาพ ได้ไป
อุบัติในปทุมนรก ตลอดกาลนาน 
 เรื่องของวจีกรรมเป็นวาจาที่ประกอบกรรม มีผลต่อตนเองและผู้อ่ืน ขึ้นอยู่กับการกระท า
ทางวาจาที่เป็นกุศลหรืออกุศล ผู้ที่ได้ประพฤติปฏิบัติดีปฏิบัติชอบทางวาจาอย่างสม่ าเสมอตายไปแล้ว
จะไปเกิดในสุคติโลกสวรรค์ ดังที่พระผู้มีพระภาคเจ้าได้ตรัสถึงเรื่องทิพพจักขุญาณ ซึ่งมองเห็นสัตว์  
ผู้ประกอบด้วยวจีสุจริตและวจีทุจริตไปสู่ปรโลกแล้วว่า    

 เมื่อจิตเป็นสมาธิบริสุทธิ์ผุดผ่อง ไม่มีกิเลสเพียงดังเนิน ปราศจากความเศร้าหมอง อ่อน
เหมาะแก่การใช้งาน ดังนั้น ไม่หวั่นไหวอย่างนี้ ภิกษุนั้นน้อมจิตไปเพ่ือ จุตูปปาตญาณ เห็นหมู่
สัตว์ผู้ก าลังจุติ ก าลังเกิด ทั้งชั้นต่ าและชั้นสูง งามและไม่งาม เกิดดีและเกิดไม่ดีด้วยตาทิพย์ 
อันบริสุทธิ์เหนือมนุษย์ รู้ชัดถึงหมู่สัตว์ผู้ เป็นไปตามกรรมว่า หมู่สัตว์ที่ประกอบด้วยกายทุจริต 
วจีทุจริต และมโนทุจริต กล่าวร้ายพระอริยะ มีความเห็นผิดและชักชวนผู้อ่ืนให้ท ากรรมตาม
ความเห็นผิด พวกเขาหลังจากตายแล้วจะไปบังเกิดในอบาย ทุคติ วินิบาต นรก แต่หมู่สัตว์
ประกอบกายสุจริตวจีสุจริต และมโนสุจริต ไม่กล่าวร้ายพระอริยะ มีความเห็นชอบ และชักชวน
ผู้อื่น ให้ท ากรรมตามความเห็นชอบ พวกเขาหลังจากตายแล้ว จะไปบังเกิดในโลกสวรรค์๑๑  

 จะเห็นได้ว่า พระพุทธศาสนาให้ความส าคัญแก่วาจา หรือการพูดไว้มาก ดังปรากฏ 
ในพระไตรปิฎก มีเรื่องศีล ๕ ศีล ๘ ซึ่งเป็นศีลที่คฤหัสถ์พึงปฏิบัติ โดยเฉพาะศีล ๕ หรือเบญจศีล  
ซึ่งเป็นศีลที่ทุกคนพึงประพฤติปฏิบัติให้เป็นปกติวิสัย ส าหรับศีลข้อ ๔ อันเป็นเรื่องของการพูดนั้น 
มีทั้งแนวทางปฏิบัติที่ให้ละเว้น และแนวทางที่ให้ปฏิบัติ อันเกี่ยวเนื่องถึงวจีกรรม ซึ่งได้แก่วจีทุจริต 
และวจีสุจริต ตลอดถึงผลของการกระท าท่ีจักได้รับของแต่ละฝ่าย ดังกล่าวแล้วข้างต้น น อ ก จ า ก นี้ 
ในพระวินัยปิฎก ซึ่งว่าด้วยข้อห้ามหรือวินัยที่เป็นหลักใหญ่ๆ ของภิกษุและภิกษุณี เช่น เล่ม ๑ ชื่อ 
มหาวิภังค์ ว่าด้วยอาบัติสังฆาทิเสส ๑๓ ข้อนั้น ข้อ ๓ ห้ามพูดเกี้ยวหญิง ข้อ ๔ห้ามพูดล่อหญิงให้
บ าเรอตนด้วยกาม เล่มที่ ๒ ชื่อมหาวิภังค์ ว่าด้วยอาบัติปาจิตตีย์ ก็มีข้อห้ามเกี่ยวกับภิกษุณี เช่น ห้าม
ไปสอนภิกษุณีถึงที่อยู่ ห้ามติเตียนภิกษุอ่ืนว่าสอนนางภิกษุณี เพราะเห็นแก่ลาภ หรือพระวินัยปิฎก
เล่มที่ ๓ ชื่อภิกขุณีวิภังค์ ว่าด้วยอาบัติสังฆาทิเสส ข้อ ๑๐ ห้ามพูดยุยงนางภิกษุณีผู้ประพฤติผิด เป็น
ต้น ซึ่งเห็นได้ชัดว่า เป็นข้อบัญญัติแนวทางที่พึงละเว้นอย่างละเอียดรอบคอบที่ภิกษุ ภิกษุณีควร
ประพฤติปฏิบัติ อันเป็นแนวทางท่ีจะปกป้องคุ้มครองผู้ประพฤติปฏิบัติ   มิให้ตกไปสู่หนทางหายนะ 
  

                                                           
๑๑ที.สี.  (ไทย) ๙/๒๔๖/๘๒-๘๓. 



๘๔ 

 ๓.๑.๑.๒ ด้านเผยแผ่พระพุทธศาสนา 

 สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า ทรงได้รับการถวายพระนามว่า “ศาสดาเอกของโลก”๑๒  
ค าว่า ศาสดา ตรงกับที่มาจากภาษาบาลีว่า สฺตถา แปลว่า ครู หรือ ผู้สอน๑๓ พระพุทธเจ้าจึงทรงได้รับ
การยกย่องว่าเป็นบรมครู ดังปรากฏในบทสวดสรรเสริญพระพุทธคุณตอนหนึ่งที่ว่า “สตฺถา เทวมนุสฺสาน  
ซึ่งหมายถึง ทรงเป็นครูผู้สอนของเทวดาและมนุษย์ทั้งหลาย”๑๔ การที่พระพุทธองค์ทรงได้รับการ
ขนานพระนามเช่นนี้ เพราะทรงสามารถในการสั่งสอนให้ผู้ฟังรู้แจ้งเห็นจริงในสิ่งที่ควรรู้ควรเห็น โดย
ทรงใช้วิธีการดังต่อไปนี้ 
 ก) พุทธลีลาในการสอนหรือลีลาการสอน 
 พระพุทธองค์ทรงใช้พุทธลีลาในการสอน หรือลีลาการสอน หรือเทศนาวิธี ๔ แก่พุทธ
บริษัท เพ่ือให้เกิดความเข้าใจชัดเจนแจ่มแจ้งในธรรมที่พระศาสดาทรงสั่งสอน    

 พุทธลีลาในการสอน มีองค์ประกอบที่เป็นคุณลักษณะ ๔ ประการ๑๕ ดังนี้ 
 ๑)  สันทัสสนา คือ ชี้แจงให้เห็นแจ้งประจักษ์ ด้วยการอธิบายแจกแจง แสดงเหตุผลจน
ผู้ฟังเกิดความรู้แจ้งเห็นจริง ดังเห็นด้วยตาตนเอง 
 ๒)  สมาทปนา คือ พูดเชิญชวน ชักชวน ให้เกิดศรัทธาในผู้พูด ยินดียอมรับและน าไป
ปฏิบัติ  
 ๓)  สมุตเตชนา คือ เร้าใจผู้ฟังให้เกิดความอาจหาญ กระตือรือร้น มีก าลังใจ พร้อมที่จะ
ฟันฝ่าอุปสรรค และม่ันใจว่าจะท าส าเร็จให้จงได้ 
 ๔)  สัมปหังสนา คือ พูดชโลมใจให้แช่มชื่นเบิกบาน โดยชี้ให้เห็นผลดี หรือคุณประโยชน์
ที่จะได้รับ ท าให้ผู้ฟังเกิดความหวัง 
 พุทธลีลาในการสอน หรือเทศนาวิธี ที่พระพุทธองค์ทรงใช้ในการแสดงธรรม หรือสั่งสอน
พุทธบริษัทแต่ละครั้งดังกล่าวข้างต้น ยังผลให้ผู้ฟังกระจ่างแจ้งในธรรม เกิดปัญญาขึ้นในดวงจิต นับว่า
พระพุทธองค์ทรงมีวิธีการสอนอย่างยอดเยี่ยม ดังค ากราบทูลสรรเสริญของเวรัญชพราหมณ์ที่ว่า  
“...ภาษิตของพระองค์แจ่มแจ้งนัก...ไพเราะนัก...เปรียบเหมือนบุคคลที่หงายของที่คว่ า เปิดของที่ปิด 
บอกทางแก่คนหลงทาง หรือส่องประทีปในที่มืด ด้วยตั้งใจว่า คนมีจักษุจักเห็นรูปดังนี้...๑๖ 

                                                           
๑๒ทองขาว พ่วงรอดพันธุ,์ พลตรี, วาทการ: ศิลปะและหลักการพูดในที่ชุมนุมชน, หน้า ๕๔. 
๑๓ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๕๔, หน้า ๑๒๐๔. 
๑๔วัดป่าธรรมชาติ, บทสวดมนต์แปล, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์พระพุทธศาสนาของธรรมสภา, 

๒๕๕๖). 
๑๕ที.อ.  (ไทย) ๒/๘๙; อุ.อ. (ไทย) ๓๐๔, ๔๕๗, ๔๙๐. 
๑๖องฺ.อฏฺฐก. (ไทย) ๒๓/๑๐๑/๑๓๗. 



๘๕ 

 พุทธลีลาในการสอน ๔ ประการนี้ จักรภัทร จิรัฐธรรม๑๗ ได้อ้างถึง พันเอก ปิ่น มุทุกันต์     
ผู้เสนอวิธีปฏิบัติที่เรียกว่า วิธีปรุงค าพูดแบบสี่ ส. ซึ่งได้แก่ 
 ส.๑ คือ สันทัสสนะ แจ่มแจ้ง หรือ ชี้ชัด 
 ส.๒ คือ สมาทปนะ จูงใจ หรือ เชิญชวน 
 ส.๓ คือ สมุตเตชนา หาญกล้า หรือ คึกคัก 
 ส.๔ คือ สัมปหังสนา ร่าเริง หรือ เบิกบาน 
 ทั้ง สี่ส. นี้อาจพูดสั้นๆได้ว่า “แจ่มแจ้ง จูงใจ หาญกล้า ร่าเริง” หรือ “ชี้ชัด เชิญชวน 
คึกคัก เบิกบาน” 

 พันเอกปิ่น มุทุกันต์ ยังได้อธิบายขยายความวิธีปรุงค าพูดแบบสี่ ส. ไว้ว่า 
 ส. ๑ การพูดให้ชัดเจนแจ่มแจ้งนั้น ควรมีการเตรียมการอย่างดีว่าจะพูดวิธีใด หรือใช้ 
มาตรการใดใน ๔ อย่าง คือ ขยายความ ๑ อุปมาอุปไมย ๑ ยกอุทาหรณ์ ๑ และอุปกรณ์ ๑ 
 ส. ๒  พูดให้ผู้ฟังอยากท าตาม ต้องใช้จิตวิทยาดักใจคนฟังให้ได้เสียก่อน คือ ทุกคนต่างก็
เห็นแก่ “ตัว”ดังนั้นควรพูดเรื่องใกล้ๆตัวไว้ก่อน แม้แต่พระพุทธองค์ทรงสอนเรื่องอานิสงส์เมตตาก็ทรง
สอนว่าแผ่เมตตาแล้วหลับสบาย ซึ่งเป็นเรื่องเกี่ยวกับตัวเอง แล้วจึงทรงสอนเรื่องที่ห่างตัวออกไปว่า 
ตายแล้วก็ไปสู่ที่ชอบด้วย (สุคติ)...  

 ส. ๓  สมุตเตชนะ พูดให้คนฟังกล้าหาญ คือ ให้เขาเชื่อมั่นในตนเอง ควรพูดถึงเรื่องที่เรา
แนะให้ท านั้นว่าไม่ยากเย็นจนเกินไป และชี้ให้เห็นว่าเขามีสมรรถภาพเพียงพออยู่แล้ว เชื่อว่าจะท าได้ 
เป็นการให้ก าลังใจ ท านองยกย่อง (หรือยกยอ เพราะคนเรามักชอบยอ อยู่แล้ว)   

 ส. ๔  สัมปหังสนา ท าให้ผู้ฟังมีความร่าเริง อาจใช้หลายวิธี เช่น ใช้สื่อและอุปกรณ์ต่างๆ 
อาทิ ภาพยนตร์ วีดิทัศน์ แถบบันทึกเสียง ฯลฯ หรือ สร้างอารมณ์ขัน เล่าเรื่องข าขันประกอบ เป็นต้น 
 พระพุทธเจ้าทรงได้รับยกย่องว่าเป็นบรมครูของโลก พระองค์ทรงปฏิบัติตนเป็นครูสอน
มนุษย์อย่างสามัญวิสัย การสอนของพระองค์เป็นภาวการสอนที่เรียกว่า ภาวนิโย คือ น่าเจริญใจ     
วตฺตา จ คือ รู้จักสอนให้ได้ผล และ ปิโย คือ  น่ารัก (องค์ประกอบของกัลยาณมิตรธรรม ๗)๑๘ 

 ประสาร ทองภักดี๑๙ กล่าวถึงการสอนตามแนวพุทธศาสตร์ว่า อาจแบ่งออกเป็น ๒ 
ลักษณะคือ ลักษณะการสอนที่ใช้ศิลปวิธี กับ ลักษณะการสอนที่ใช้กลวิธี 
                                                           

๑๗จักรภัทร จิรัฐธรรม, หลักการพูดของพระพุทธองค์, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ์ต้นคิด, 
๒๕๔๔), หน้า ๕๒-๕๗. 

๑๘ดูรายละเอียดใน พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์ ของ พระพรหมคุณาภรณ์  
(ป.อ. ปยุตฺโต), หน้า ๒๗๖. 

๑๙ประสาร ทองภักดี, พ.ท., กลวิธีสอนตามแนวพุทธศาสตร์, หน้า ๗๑-๗๒, อ้างใน หทัย ตันหยง,  
การปรุงรสการสอนด้วยอารมณ์ขัน, (กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒประสานมิตร, ๒๕๓๒),  
หน้า ๑๐๗-๑๐๙. 



๘๖ 

 ๑)  ลักษณะการสอนที่ใช้ศิลปวิธี หมายถึง การสอนที่ท าให้ผู้ฟังได้รับ รส มี ๔ ประการ
คือ สันทัสสนา สมาทปนา สมุตเตชนา และสัมปหังสนา ( ดูในข้อ ๓.๑.๒.๑ พุทธลีลาการสอน) 
พระพุทธเจ้าทรงใช้วิธีนี้ในการสอนทุกครั้ง 
 ๒)  ลักษณะการสอนที่ใช้กลวิธี กลวิธีสอนตามแนวพุทธศาสตร์ แยกได้ ๘ อย่าง คือ 

  (๑) รู้จักบุคคลที่จะสอน 

  (๒) เลือกธรรมะสอนให้เหมาะกับบุคคล 
  (๓) สอนจากรูปธรรมไปหานามธรรม 
  (๔) สอนจากสิ่งที่เห็นได้ง่ายไปสู่สิ่งที่เห็นได้ยาก 

  (๕) สอนจากสิ่งที่รู้แล้วไปยังสิ่งที่ยังไม่รู้ 
  (๖) สอนด้วยการเปรียบเทียบ หรือ อุปมาอุปไมย 
  (๗) สอนด้วยอุปกรณ์การสอนที่ยังแยกย่อยออกเป็น ๓ อย่าง คือ 
   ก) ใช้เหตุการณ์ที่เกิดขึ้นเป็นอุปกรณ์    

   ข) ใช้ภาพนิมิตเหมือนฉายภาพยนตร์ 
   ค) ใช้วิธีให้ทดลองด้วยตนเอง 
  (๘)  สอนด้วยการท าตัวอย่างให้ดู 
 กลวิธีสอนในข้อ (๘) นี้ พระพุทธองค์ทรงปฏิบัติพระองค์เป็นแบบอย่างของมนุษย์ตลอด
พระชนมชีพของพระองค์ ยังมีอมตพจนาในพระไตรปิฎกว่า“ยถาการี ตถาวาที ยถาวาที ตถาการี”๒๐ 
ซึ่งหมายถึงทรงปฏิบัติพระองค์มาเช่นไร ก็ทรงกล่าวสอนกับผู้อ่ืนเช่นนั้น และทรงกล่าวสอนผู้อ่ืนเช่นไร 
ก็ทรงปฏิบัติพระองค์เช่นนั้น ดังความว่า 

 ชื่อว่า ตถาคต เพราะทรงกระท าอย่างนั้น เป็นอย่างไร? คือความจริง พระกายของพระผู้มี
พระภาคเจ้าคล้อยตามพระวาจา แม้พระวาจาก็คล้อยตามกาย, เพราะฉะนั้น พระองค์จึงทรง
เป็น ยถาวาที ตถาการี ตรัสอย่างใด กระท าอย่างนั้น และเป็นยถาการี ตถาวาที ทรงกระท า
อย่างใดตรัสอย่างนั้น, ย่อมมีด้วยประการใด พระองค์ทรงด าเนินไป คือเป็นไปโดยประการนั้น 
อนึ่ง พระกายเป็นไปอย่างไร แม้พระวาจาก็ตรัสไปคือเป็นไปอย่างนั้น เพราะเหตุนั้น จึงทรงพระ
นามว่า ตถาคต ด้วยเหตุนั้น จึงตรัสว่า ดูก่อนภิกษุทั้งหลาย ตถาคต กล่าวอย่างใดกระท าอย่าง
นั้น กระท าอย่างใดกล่าวอย่างนั้น รวมความว่า เป็นยถาการี ตถาวาที กระท าอย่างใดกล่าว
อย่างนั้น เพราะฉะนั้น จึงเรียกว่า ตถาคต. ชื่อว่า ตถาคต เพราะกระท าอย่างนั้น ด้วยประการ
ฉะนี้๒๑ 

                                                           
๒๐ที.มหา. (ไทย) ๑๐/๒๕๕; ขุ.สุ. (ไทย) ๒๕/๓๙๔.   
๒๑ที.มหา. (ไทย) ๑๐/๒๕๕; ขุ.สุ. (ไทย) ๒๕/๓๙๔.    



๘๗ 

 พระพุทธเจ้าทรงมีกลวิธีในการสอนที่ดีที่สุดอย่างหนึ่ง คือ การท าเป็นตัวอย่าง ซึ่งเป็น
การสอนแบบไม่ต้องกล่าวสอน แต่เป็นท านองการสาธิตให้ดู ที่พระพุทธเจ้าทรงกระท านั้นเป็นไปในรูป
ของผู้น าที่ดี การสอนโดยท าเป็นตัวอย่างก็คือ พระจริยาวัตร อันดีงามที่เป็นอยู่โดยปกตินั่นเอง แต่ที่
ทรงปฏิบัติเป็นเรื่องราวเฉพาะก็มี ดังเช่นคราวหนึ่ง พระพุทธเจ้าพร้อมด้วยพระอานนท์ตามเสด็จ 
ขณะเสด็จไปตามเสนาสนะที่อยู่ของพระสงฆ์ ได้ทอดพระเนตรเห็นพระภิกษุรูปหนึ่ งอาพาธเป็นโรค
ท้องร่วง นอนจมกองมูตรและคูตของตนอยู่ ไม่มีผู้พยาบาลดูแล จึงเสด็จเข้าไปหา จัดท าความสะอาด
ให้ จัดหาที่นอนให้โดยเรียบร้อยเสร็จแล้วจึงทรงประชุมสงฆ์ ทรงสอบถามเรื่องนั้น และตรัสตอนหนึ่ง
ว่า “ภิกษุทั้งหลาย เธอทั้งหลายไม่มีมารดา ไม่มีบิดาเมื่อเจ็บป่วยลง ถ้าพวกเธอไม่พยาบาลกันเอง ใคร
เล่าจะท าการรักษา ใครเล่าจักพยาบาล ผู้ใดคิดจะบ ารุงอุปัฏฐากเรา ขอให้ผู้นั้นพยาบาลภิกษุอาพาธ
เถิด”๒๒ 

 กลวิธีการสอนที่พระพุทธองค์ทรงใช้มากกว่ากลวิธีอ่ืนใด คือ การใช้อุปมา ค าอุปมาช่วย
ให้เรื่องท่ีลึกซึ้งเข้าใจยาก ปรากฏความหมายเด่นชัดออกมา และเข้าใจง่ายขึ้น โดยเฉพาะมักใช้ในการ
อธิบายสิ่งที่ เป็นนามธรรม เปรียบให้เห็นชัดด้วยสิ่งที่ เป็นรูปธรรม ดังตัวอย่างพระด ารัสของ
พระพุทธเจ้าต่อพระราหุล  

 ราหุล ! เธอจงอบรมจิตให้เสมอด้วยแผ่นดิน (ปฐวี) เถิดเมื่อเธออบรมจิตให้เสมอด้วยแผ่นดิน
อยู่, ผัสสะทั้งหลาย ที่น่าพอใจและไม่น่าพอใจเกิดขึ้นแล้ว จักไม่กลุ้มรุมจิตตั้งอยู่ราหุล ! เปรียบ
เหมือนเมื่อคนเขาทิ้งของสะอาดบ้างไม่สะอาด บ้าง ทิ้งคูถบ้าง ทิ้งมูตรบ้าง ทิ้งน้ าลายบ้าง หนอง
บ้าง โลหิตบ้าง ลงบนแผ่นดิน แผ่นดินก็ไม่รู้สึกอึดอัดระอารังเกียจด้วยสิ่งเหล่านั้น, นี้ฉันใด;  
ราหุล ! เธอจงอบรมจิตให้เสมอ ด้วยแผ่นดินเถิด เมื่อเธออบรมจิตให้เสมอ ด้วยแผ่นดินอยู่ 
ผัสสะทั้งหลายที่น่าพอใจ และไม่น่าพอใจอันเกิดขึ้นแล้ว  จักไม่กลุ้มรุมจิตตั้งอยู่ ฉันนั้น
เหมือนกัน๒๓ 

 พุทธลีลาในการสอน ๔ ประการอันประกอบด้วย สนฺทสฺสนา สมาทปนา สมุตฺเตชนา
และสมฺปห สนา หรือ แจ่มแจ้ง จูงใจ แกล้วกล้า ร่าเริง นั้น เฉพาะประการสุดท้าย คือ สมฺปห สนา ซึ่ง
มุ่งสอนให้ผู้ฟังพึงใจเกิดความปิติ และร่าเริงในการเรียนนั้น ผู้สอนมักจะใช้วิธีสร้างอารมณ์ขัน ด้วยการ
เล่าเรื่องประกอบ เช่น อาจเป็นเรื่องในชาดกที่ให้ความสนุกสนาน หรือใช้การแหล่ในการเทศน์
มหาชาติ ใช้การเล่นค าบ้าง เหล่านี้ แม้องค์สมเด็จพระผู้มีพระภาคเจ้าก็ทรงใช้วิธีสอนที่ให้ความบันเทิง
ใจแก่ผู้ฟังด้วยการเล่นค าดังตัวอย่าง  
 

                                                           
๒๒วิ.ม. (ไทย) ๕/๑๖๖/๒๒๖-๒๒๙. 
๒๓ม.ม. (ไทย) ๑๓/๑๓๘-๑๔๐.  



๘๘ 

 พระพุทธเจ้าเสด็จไปบิณฑบาตที่บ้านอุทัยพราหมณ์ วันแรกพราหมณ์เอาข้ามาใส่บาตร
ถวายจนเต็ม วันที่สองพระพุทธเจ้าเสด็จไปอีก พราหมณ์ก็ถวายอีก วันที่สามพระพุทธเจ้าเสด็จไปอีก 
พราหมณ์ก็ถวายอีก แต่คราวนี้พอถวายแล้วก็กล่าวว่า “พระสมณโคดมองค์นี้ติดใจจึงมาบ่อยๆ” 
พระพุทธเจ้าได้ตรัสเป็นค าร้อยกรองเล่นค าโดยปฏิภาณ เป็นท านองเตือนพราหมณ์โดยนัยว่า ไฉนจะ
ท้อถอยเสีย การกระท าส่วนมากจะให้ได้ผลก็ต้องท าบ่อยๆ ดังนี้     

 กสิกรหว่านพืชบ่อยๆ ฝนก็ย่อมตกบ่อยๆ ชาวนาไถนาบ่อยๆ รัฐจึงมั่งมีธัญญาหารบ่อยๆ คน
ขอมาขอบ่อยๆ คนให้ให้ไปบ่อยๆ คนให้ครั้นให้บ่อยๆ ก็ได้พบสวรรค์บ่อยๆ คนรีดนมก็ย่อมรีด
บ่อยๆ ลูกวัวก็หาแม่บ่อยๆ คนเราต้องเหนื่อยต้องดิ้นรนบ่อยๆ (ส่วน)คนเขลาเข้าหาครรภ์บ่อยๆ 
แล้วก็เกิดก็ตายบ่อยๆ ต้องหามไปป่าช้าบ่อยๆ มีปัญญาพบทางไม่เกิดบ่อยๆ จึงไม่ต้องเกิด
บ่อยๆ๒๔ 

 จากตัวอย่างที่ยกมากล่าวนี้ จะเห็นว่าพระพุทธองค์ทรงใช้ค า “บ่อยๆ ในข้อความทุก
วรรค อันเป็นลักษณะของการเล่นค า ซึ่งแสดงถึงพระปฏิภาณไหวพริบและพระอัจฉริยภาพ ใน             
เชิงภาษาของพระพุทธองค์ ทั้งยังแสดงถึงพระอารมณ์ขัน อันเป็นกลวิธีการสอนตามแนวทางของ        
สัมปหังสนา เพ่ือสร้างบรรยากาศการเรียนการสอนที่สบายอารมณ์ น าไปสู่ผลส าเร็จที่น่าพึงใจ 
 วิธีการสอนของพระพุทธเจ้า๒๕ พระพุทธเจ้าทรงมีวิธีสอนหลายแบบ ดังต่อไปนี้ 
 ๑)  แบบสากัจฉา หรือ สนทนา แบบนี้ทรงใช้บ่อยมากโดยเฉพาะในเมื่อผู้มาเฝ้าหรือทรง
พบนั้นยังไม่ได้เลื่อมใสศรัทธาในพระพุทธศาสนา พระพุทธเจ้ามักจะทรงเป็นฝ่ายถามน าคู่สนทนา แล้ว
โยนประเด็นปัญหาให้ขบคิดและตอบโต้ ท าให้ผู้ฟังรู้สึกว่าก าลังสนทนากับพระองค์ ไม่ใช่ “ถูกสอน” 
สุดท้ายจึงทรงสรุปให้เข้าใจ แม้ในหมู่พระสาวกก็ทรงส่งเสริมให้สนทนาธรรมกัน อย่างในมงคลสูตรว่า 
“กาเลน ธมฺมสากจฺฉา เอตมฺมงฺคลมุตฺตม  – การสนทนาธรรมตามกาลเป็นมงคลอันอุดม”   
 ๒)  แบบบรรยาย แบบนี้พระพุทธองค์ทรงใช้ในที่ประชุมใหญ่ ซึ่งมีประชาชนหรือ
พระสงฆ์จ านวนมาก และส่วนมากมีความศรัทธาอยู่แล้ว เช่น ที่วัดพระเชตวันมหาวิหาร พระองค์จะ
เสด็จลงแสดงธรรมเทศนาในช่วงบ่ายของทุกวัน เมื่อคราวแสดงธรรมครั้งแรกคือโปรดปัญจวัคคีย์ทรง
ใช้วิธีบรรยายตั้งแต่ต้นจนจบ วิธีสอนแบบนี้ในคัมภีร์บอกว่า ทุกคนที่ฟังพระธรรมอยู่จะรู้สึกว่า 
พระพุทธเจ้าตรัสอยู่กับตนโดยเฉพาะ ซึ่งนับว่าเป็นความสามารถอัศจรรย์อีกอย่างหนึ่งของ
พระพุทธเจ้า 
 

                                                           
๒๔ทองขาว พ่วงรอดพันธุ,์ พลตรี, วาทการ: ศิลปและหลักการพูดในที่ชุมนุมชน, หน้า ๙๙. 
๒๕วิธีการสอนของพระพุทธเจ้า, สรุปสาระสําคัญจาก จักรภัทร จิรัฐิธรรม, หลักการพูดของพระพุทธ

องค์, หน้า ๖๐-๖๔, และจาก แสง จันทร์งาม, วิธีสอนของพระพุทธเจ้า, หน้า ๘๓-๑๐๔. 



๘๙ 

 ๓)  แบบตอบปัญหา ผู้ที่มาถามปัญหานั้น นอกจากผู้ที่มีความสงสัยข้องใจในธรรมต่างๆ
แล้ว โดยมาเป็นผู้นับถือลัทธิศาสนาอื่น บ้างก็มาถามเพ่ือเทียบเคียงกับค าสอนในลัทธิของตน บ้างก็มา
ถามเพ่ือลองภูมิ ในการตอบ พระพุทธองค์ทรงสอนให้พิจารณาดูลักษณะของปัญหาและใช้วิธีตอบให้
เหมาะกัน โดยแยกออกเป็น ๔ อย่าง คือ  

(๑)  ตอบแบบตรงไปตรงมา (เอกังสพยากรณียปัญหา) ไม่อ้อมค้อม ไม่มีเงื่อนไข เช่น 
ค าถามว่า ทางพ้นทุกข์ คืออะไร ตอบตรงไปได้เลยว่า ทางพ้นทุกข์ คือ อริยสัจสี่ 

(๒)  ย้อนถามก่อนแล้วค่อยตอบ (ปฏิปุจฉาพยากรณียปัญหา) ปัญหาบางอย่างจะ
ตอบทันทีไม่ได้ ต้องย้อนถามเพ่ือความแน่ใจก่อนแล้วค่อยตอบ เช่น ถามว่า คนเราท ากรรมแล้วตายไป
เกิดชาติหน้าจะตกนรกหรือขึ้นสวรรค์ ต้องย้อนถามว่าที่ท ากรรมนั้น ท ากรรมดีหรือกรรมชั่ว ถ้าท า
กรรมดียอ่มข้ึนสวรรค์ ถ้าท ากรรมชั่วย่อมตกนรก ดังนี้เป็นต้น     

(๓)  แยกประเด็นตอบ (วิภัชชพยากรณียปัญหา) บางครั้งก็แยกตอบเป็นเรื่องๆ เป็น
ประเด็นๆไป ยกตัวอย่าง มีผู้ถามพระพุทธองค์ว่า พระองค์ต าหนิตบะ (ความเข้มงวด) ทุกอย่างหรือไม่  
พระพุทธองค์ทรงแยกแยะประเด็นตอบว่า ถ้าเป็นความเข้มงวดแบบธุดงควัตรพระองค์ทรงสรรเสริญ 

(๔)  ตัดประเด็นหรือไม่ตอบ (ฐปนียปัญหา) มีปัญหาบางอย่างที่พระองค์ไม่ทรงตอบ
เรียกว่า “อัพยากตปัญหา” ได้แก่ ปัญหาที่ไร้ประโยชน์อันจักเป็นเหตุให้สิ้นเปลืองเวลาเปล่า เช่น ถาม
ว่าโลกเที่ยงหรือไม่เที่ยง โลกมีที่สุดหรือไม่ พระอรหันต์ตายไปแล้วยังคงอยู่หรือไม่ เหตุผลที่ไม่ทรง
ตอบ เพราะว่าแม้จะรู้หรือไม่รู้ ก็ไม่ท าให้ทุกข์ที่มีอยู่เพ่ิมขึ้นหรือลดลง เช่น ชาวกาลามะ แห่งหมู่บ้าน
เกสปุตตนิคม เล่าว่ามีเจ้าลัทธิต่างๆ ที่ผ่านมาต่างก็ดูถูกลัทธิของคนอ่ืนว่าผิด ของตนถูกต้อง แล้วทูล
ถามพระองค์ว่า พวกไหนสอนถูก พวกไหนสอนผิด พระองค์ตรัสว่า ใครจะสอนถูกสอนผิดช่างเถิด เรา
ตถาคตจะแสดงธรรมให้ฟัง 
 นอกจากนี้ พระพุทธองค์ยังทรงสอนให้ค านึงถึงเหตุแห่งการถามปัญหาด้วย ในเรื่อง
นี้พระสารีบุตรอัครสาวก เคยแสดงเหตุแห่งการถามปัญหาไว้ว่า บุคคลผู้ใดผู้หนึ่งย่อมถามปัญหากับ
ผู้อื่นด้วยเหตุ ๕ อย่าง อย่างใดอย่างหนึ่งหรือท้ัง ๕ อย่าง คือ 
 เหตุแห่งการถามปัญหา๒๖ มี ๕ อย่าง คือ 
 (๑)  บางคน ย่อมถามปัญหา เพราะความโง่เขลา เพราะความไม่เข้าใจ   
 (๒)  บางคน มีความปรารถนาลามก เกิดความอยากได้ถึงถามปัญหา     

 (๓)  บางคน ย่อมถามปัญหา ด้วยต้องการอวดเด่นข่มเขา 
 (๔)  บางคน ย่อมถามปัญหาด้วยประสงค์จะรู้ 
 (๕)  บางคน ย่อมถามปัญหาด้วยมีความด าริว่า เมื่อเราถามแล้วถ้าเขาตอบได้ถูกต้อง
ก็เป็นการดี แต่ถ้าถามแล้วเขาตอบไม่ถูกต้อง เราจะได้ช่วยแก้ให้เขาโดยถูกต้อง 

                                                           
๒๖ทองขาว พ่วงรอดพันธุ,์ พลตรี, วาทการ: ศิลปและหลักการพูดในที่ชุมนุมชน, หน้า ๘๘. 



๙๐ 

 ในการตอบปัญหา นอกจากรู้วิธีตอบ ถ้าได้รู้ซึ้งถึงจิตใจของผู้ถามด้วยว่าถามด้วย
ความประสงค์อย่างใด ก็จะสามารถกล่าวแก้ได้เหมาะแก่การ และตอบปัญหาได้ตรงจุด ท าให้การสอน
ได้ผลดีขึ้น 
 ๔)  แบบวางกฎข้อบังคับ วิธีการสอนของพระพุทธเจ้าแบบนี้ คือ เมื่อเกิดเรื่องมี
พระภิกษุกระท าความผิดอย่างใดอย่างหนึ่งขึ้นเป็นครั้งแรก พระสงฆ์หรือประชาชนเล่าลือติเตียนกัน
อยู่ มีผู้น าความกราบทูลพระพุทธเจ้า พระองค์ก็จะทรงเรียกประชุมสงฆ์ สอบถามพระภิกษุผู้กระท า
ความผิด เมื่อเจ้าตัวรับได้ความเป็นสัตย์จริง ก็จะทรงต าหนิ ชี้แจงผลเสียที่เกิดแก่ส่วนรวม พรรณนา
ผลร้ายของความประพฤติไม่ดี และคุณประโยชน์ของความประพฤติที่ดีงาม แล้วทรงแสดงธรรมกถาที่
เหมาะสมกับเรื่องนั้น จากนั้นจะตรัสให้สงฆ์ทราบว่า จะทรงบัญญัติสิกขาบทข้อนั้นๆไว้ ในท่ามกลาง
สงฆ์และโดยความรับทราบ และเห็นชอบพร้อมกันของสงฆ์ในการสอนแบบนี้  พึงสังเกตว่า
พระพุทธเจ้าทรงบัญญัติสิกขาบทโดยความเห็นชอบของสงฆ์ ซึ่งบาลีใช้ค าว่า สงฺฆสุฏฐตาย” แปลว่า 
“เมื่อความรับว่าดีแห่งสงฆ์” พระองค์ทรงอธิบายว่า ได้ทรงชี้แจงผลดีผลเสีย จนสงฆ์รับค าของ
พระองค์ว่าดีแล้ว จึงทรงบัญญัติ ไม่ทรงบังคับเอาโดยพลการ 
 พระพุทธเจ้านอกจากจะทรงมีพุทธลีลาในการสอน และวิธีการสอนแบบต่างๆ ดังกล่าว
แล้วพระองค์ยังทรงมีหลักธรรมที่เรียกว่า ธรรมเทสกธรรม๒๗ คือ องค์แห่งธรรมกถึก หรือ นักเทศน์ ๕ 
ซึ่งถือเป็นทั้งหลักการและ วิธีการของนักเทศน์ต้องน้อมไว้ในตน มี ๕ ประการ ดังนี้ 
 (๑)  อนุปุพฺพิกถ  แสดงธรรมไปโดยล าดับ หมายถึง แสดงหลักธรรมหรือเนื้อหาวิชา
ตามล าดับความจากง่ายไปหายาก ท าให้ผู้ฟังสามารถตรึกตรองไปตามได้ดีไม่สับสน   

 (๒)  ปริยายทสฺสาวี ชี้แจงแสดงเหตุผลให้ผู้ฟังเข้าใจในแต่ละแง่แต่ละประเด็น โดยอธิบาย
ขยายความไปตามแนวเหตุผล  
 (๓)  อนุทยต  ปฏิจฺจ แสดงธรรมด้วยจิตเมตตา ปรารถนาให้ผู้ฟังได้รับประโยชน์และน าไป
ปฏิบัติได้จริง 
 (๔)  น อามิสนฺตโร ไม่แสดงธรรมเพราะเห็นแก่อามิส คือ ไม่มุ่งหวังจะได้ลาภ หรือ
ผลประโยชน์ตอบแทน 
 (๕)  อตฺตานญฺจ ปรญฺจ อนุปหจฺจ ไม่แสดงธรรมกระทบตนและผู้อ่ืน คือ สอนไปตามหลัก
ตามเนื้อหา ไมย่กตนข่มท่าน หรือเสียดสีผู้อื่น 
 สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าทรงเป็น “ครู” ของเหล่าเทพยดา และมนุษย์ทั้งหลาย 
แม้แต่ท้าวสักกะจอมเทพเมื่อเกิดความข้องใจในปัญหาบางอย่าง ก็ได้ไปทูลถามพระพุทธองค์ ดังมี
ปรากฏในพระสูตรชื่อ ฆัตวาสูตร คือ พระสูตรที่ว่าด้วยการฆ่า ท้าวสักกะได้ทูลถามปัญหากับพระผู้มี
พระภาคเจ้า มีใจความว่า     

                                                           
๒๗องฺ.ปญฺจก. (ไทย) ๒๒/๑๕๙/๒๐๕. 



๙๑ 

 บุคคลฆ่าอะไรได้จึงอยู่เป็นสุข ฆ่าอะไรได้จึงไม่โศกเศร้า ข้าแต่พระโคดม พระองค์ทรง 
พอพระทัยการฆ่าธรรมอย่าง หนึ่งคืออะไร พระผู้มีพระภาคตรัสตอบว่า บุคคลฆ่าความโกรธได้ 
จึงอยู่เป็นสุข ฆ่าความโกรธได้จึงไม่เศร้าโศก ท้าววาสวะ พระอริยทั้งหลายสรรเสริญการฆ่า
ความโกรธ ซึ่งมีรากเป็นพิษ มียอดหวาน เพราะบุคคลฆ่าความโกรธนั้นได้แล้วจึงไม่เศร้าโศก๒๘ 

 นอกจากองค์ท้าวสักกเทวราชจะทูลถามปัญหากับพระพุทธเจ้าแล้ว บรรดาเทพบุตร
ทั้งหลายก็พากันไปกราบทูลถามข้อสงสัยกับพระพุทธองค์อยู่เนืองๆ ซึ่งพระองค์ได้ตรัสตอบให้ความ
กระจ่างแก่เทพบุตรนั้นๆ ดังตัวอย่างพระสูตรที่ชื่อว่า กินททสูตร คือ พระสูตรที่ว่าด้วยการให้อะไรจึง
ชื่อว่าให้ เนื้อความของพระสูตรนี้เป็นรูปคาถา โดยเทวดาได้ทูลถามปัญหา ๕ ข้อ พระผู้มีพระภาคตรัส
ตอบปัญหาทั้ง ๕ ข้อ และตรัสเพิ่มข้อที่ ๖ อีกหนึ่งข้อ ตามข้อความดังนี้ 
 เทวดาทูลถามว่า บุคคลให้อะไรชื่อว่าให้ก าลัง ให้อะไรชื่อว่าให้วรรณะ ให้อะไรชื่อว่าให้
ความสุข ให้ อะไรชื่อว่าให้จักษุ และใครชื่อว่าให้ทุกสิ่งทุกอย่าง พระผู้มีพระภาคตรัสตอบว่า บุคคลให้
ข้าวชื่อว่าให้ก าลัง ให้ผ้าชื่อว่าให้วรรณะ ให้ยานพาหนะชื่อว่าให้ความสุข ให้ประทีปชื่อ ว่ า ใ ห้ จั ก ษุ 
และผู้ให้ที่พักอาศัยชื่อว่าให้ทุกสิ่งทุกอย่าง ส่วนผู้ที่พร่ าสอนธรรมะชื่อว่าให้อมตะ๒๙ จากตัวอย่าง 
พระสูตรที่ยกมากล่าว แสดงว่าพระพุทธเจ้าไม่เพียงแต่จะทรงสั่งสอนเหล่ามนุษย์เท่านั้น ยังทรงยินดี
ขจัดข้อสงสัยให้แก่บรรดาเทพยดา นับแต่องค์ท้าวสักกะจอมเทพ จนถึงเหล่าเทวดาทั้งมวลสมดังค า
ที่ว่า “สตฺถา เทว มนุสฺสาน ” ทรงเป็นครูของเทวดาและมนุษย์ทั้งหลายโดยแท้ 
 พระพุทธองค์นอกจากจะทรงได้รับการถวายพระนามว่า “ศาสดาเอกของโลก” และ 
“บรมคร”ูแล้ว ยังทรงได้รับการยกย่องว่าเป็น “นักพูดชั้นเอกของโลก” ทั้งนี้ เพราะในการแสดงธรรม 
หรือ การสั่งสอนแก่พุทธบริษัทแต่ละครั้ง ทรงมีลีลาการสอนที่ท าให้ผู้ฟังเข้าใจชัดเจนแจ่มแจ้ง เกิด
พลังใจที่จะน าไปปฏิบัติให้ได้ผลจริง เพราะทรงมีทั้งศิลปวิธี และกลวิธีในการสอน ดังกล่าวไว้ข้างต้น
แล้วนั้น 
 อนึ่ง พระพุทธองค์ยังทรงมีหลักการ และวิธีการส าหรับนักพูดที่ดีพึงปฏิบัติ ซึ่งถ้าจะพูด
ตามหลักการพูดในที่ชุมนุมชน (Public Speaking) ในวิชาวาทวิทยาที่สอนกันในปัจจุบัน ก็คือ การ
วิเคราะห์ก่อนพูด ซึ่งผู้พูดจะมีการวิเคราะห์ผู้ฟัง รวมทั้งโอกาสและจั งหวะเวลาก่อนพูดทุกครั้ง 
เกี่ยวกับเรื่องนี้ พระพุทธองค์ทรงรู้จริตนิสัยและภูมิหลังของผู้ฟังด้วยอภิญญา จึงทรงสามารถสอนเขา
ได้อย่างเหมาะสมกับภูมิหลัง ทั้งทรงรู้ว่าอุปนิสัยหรือแนวโน้มทางจิตแตกต่างกัน ๖ แบบ คือ ราคจริต 
โน้มเอียงไปทางรักสวยรักงาม โทสจริต โน้มเอียงไปทางโทสะ โมหจริต โน้มเอียงไปทางลุ่มหลง เซื่อง
ซึม สัทธาจริต โน้มเอียงไปในทางเชื่อง่าย วิตกจริต โน้มเอียงไปในทางคิดมาก และพุทธิจริต โน้มเอียง

                                                           
๒๘สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๒๖๗/๓๙๑. 
๒๙สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๔๒/๕๘.  



๙๒ 

ไปในทางความรู้ ปัญญา ในการสอนพระพุทธองค์จะทรงมีกลวิธีการสอนที่เหมาะสมกับจริตนิสัยของ
แต่ละบุคคล 
 นอกจากพระพุทธองค์จะทรงสอนตามจริตของบุคคลแล้ว พระองค์ยังทรงแบ่งกลุ่มคน
ตามระดับปัญญารู้ธรรม อันเปรียบเหมือนบัว ๔ เหล่า ซึ่งเปรียบได้กับบุคคล ๔ จ าพวก๓๐ คือ 
 บัว ๔ เหล่า บุคคล ๔ จ าพวก 
 - ดอกบัวที่ตั้งข้ึนพ้นน้ า - อุคฆติตัญญ ู
  รอสัมผัสแสงอาทิตย์  ผู้รู้เข้าใจได้ฉับพลัน 
  ก็จะบานในวันนี้     

 -  ดอกบัวที่ตั้งอยู่เสมอน้ า (ปริ่มน้ า) - วิปจิตัญญู 
  จักบานในวันพรุ่งนี้  ผู้รู้เข้าใจต่อเม่ือท่านขยายความ 
 -  ดอกบัวที่ยังอยู่ในน้ า -  เนยยะ 
  ยังไม่โผล่พ้นน้ า   ผู้ที่พอจะแนะน าต่อไปได ้
  จักบานในวันต่อๆ ไป 
 -  ดอกบัวจมอยู่ในน้ า -  ปทปรมะ 
  ที่กลายเป็นภักษาของปลาและเต่า  ผู้ได้แค่ตัวบท คือถ้อยค าเป็น 
     อย่างยิ่งไม่เข้าใจความหมาย 
 การที่พระพุทธองค์ทรงแสดงธรรมหรือสั่งสอนพุทธบริษัท โดยทรงค านึงถึงจริตนิสัย และ
ระดับปัญญาของบุคคล ๔ จ าพวก อันเปรียบกับบัว ๔ เหล่านั้น ก็คือ การวิเคราะห์ผู้ฟังนั่นเอง       
ดังตัวอย่างเรื่อง อังคุลิมาลสูตร ๓๑ ซึ่ งปรากฏในพระไตรปิฎกเล่มที่  ๑๓ ชื่อ มัชฌิมนิกาย  
มัชฌิมปัณณาสก์ (เป็นสุตตันตปิฏก) ความว่า พระผู้มีพระภาคประทับ ณ เชตวนาราม สมัยนั้นมีโจร
ชื่อ องคุลิมาลในแว่นแคว้นโกศล เที่ยวฆ่ามนุษย์เอานิ้วมือมาร้อยเป็นพวงมาลัยคล้องร่าง เวลานั้นโจร
องคุลิมาลได้นิ้วมือมาเพียง ๙๙๙ นิ้ว ยังขาดอยู่นิ้วเดียวเท่านั้นก็จะครบ ๑,๐๐๐  จึงกระหายเป็น
ก าลังและตั้งใจว่าถ้าพบใคร ก่อนก็จะฆ่าทันที  

 เช้าตรู่ วันนั้นพระบรมศาสดาทรงตรวจดูสัตว์โลก ทรงเห็นว่าองคุลิมาลเป็นผู้มีอุปนิสัย
พอที่จะโปรดให้บรรลุมรรคผลได้ และทรงพระด าริเห็นว่า ถ้าพระองค์มิได้เสด็จไปโปรด 
องคุลิมาล ก็จะกระท ามาตุฆาต ฆ่ามารดาของตนเสีย จะเป็นผู้กระท าอนันตริยกรรม ไม่สามารถ
บรรลุธรรมใดๆ ได้ในชาตินี้ แม้จะได้ฟังธรรมโดยตรงจากพระพุทธองค์ พระองค์จึงเสด็จจาริก 
มุ่งตรงไปยังป่าชาลิวันเป็นระยะทาง ๓๐ โยชน์ เพ่ือสกัดองคุลิมาลไว้มิให้ทันได้ฆ่ามารดา  

                                                           
๓๐องฺ.จตุกฺก. (ไทย) ๒๑/๑๓๓/๑๘๓.  
๓๑พระอังคุลิมาล, [ออนไลน์], แหล่งที่มา : www.dharma-gateway.com/monk/great-

monk/pra-ong-kulee-marn.htm [๓๑ พฤษภาคม ๒๕๕๘]. 
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โจรองคุลิมาลเห็นเข้า จับอาวุธไล่ตามไปจนสุดก าลัง ก็ไม่สามารถไล่ตามทัน พระผู้มีพระภาค 
ผู้เสด็จไปตามปกติได้ จึงหยุดยืนกล่าวต่อ พระผู้มีพระภาคว่า “หยุดก่อนสมณะ!” พระผู้มีพระภาค
ตรัสว่า “เราหยุดแล้ว ท่านจงหยุดสิ องคุลิมาล !” องคุลิมาลก็ทูลถามว่า “ท่านยังเดินไป  
เหตุไฉนจึงกล่าวว่าหยุดแล้ว ข้าพเจ้าผู้หยุดแล้ว ท่านยังกล่าวว่าไม่หยุด สมณะ ข้าพเจ้าขอ ถาม
ท่านว่าเป็นอย่างไร?” ทรงมีพระด ารัสตอบว่า “เราวางอาชญาในสัตว์ทั้งหลายจึงชื่อว่า หยุด 
ส่วนท่านไม่ส ารวมในสัตว์ทั้งหลาย คือยังฆ่าสัตว์ตัดชีวิตอยู่จึงชื่อว่าไม่หยุด”องคุลิมาลได้ยิน 
พระสุรเสียงอันแจ่มใส พระด ารัสที่คมคายเช่นนั้น ก็ได้คิด เกิดรู้สึกส านึกผิดได้ทันที บังเกิด
ความเลื่อมใส จึงวางดาบ ทิ้งธนู สลัดแล่งโยนทิ้งลงเหวที่หุบเขา เข้าไปถวายบังคมพระยุคล บาท
ของพระพุทธองค์ กราบทูลขอบวชในพระพุทธศาสนา พระพุทธองค์ทรงอนุญาตให้บวช 
เป็นภิกษุด้วย เอหิภิกขุอุปสัมปทา โดยได้ทรงพิจารณาเห็นว่า องคุลิมาลถึงพร้อมด้วยอุปนิสัย
และได้เคยถวายภัณฑะ คือ บริขารแปด แก่ท่านผู้มีศีลในปางก่อน ต่อจากนั้นพระบรมศาสดา  
ก็เสด็จพาองคุลิมาลภิกษุไปสู่พระเชตะวันมหาวิหาร ณ กรุงสาวัตถี 

 จากตัวอย่างเรื่องอังคุลิมาลสูตร ที่ยกมากล่าว แสดงว่า พระพุทธองค์ทรงพิจารณา
ตรวจสอบภูมิหลังของผู้ที่จะทรงเทศนาสั่งสอนก่อน นั่นก็คือ การวิเคราะห์ผู้ฟังก่อนพูดตามหลักการ
ทางวาทวิทยา ที่สอนกันอยู่ในปัจจุบัน แต่พระพุทธองค์ยังทรงเหนือกว่านั้น คือ ทรงตรวจสอบภูมิหน้า
หรืออนาคตของบุคคลนั้นๆด้วยว่าจะเป็นไปเช่นไร เพ่ือที่พระองค์จะทรงโปรดอย่างไร เพียงใดทั้งยัง
ทรงพิเคราะห์ถึงโอกาสและจังหวะเวลาที่เหมาะที่ควรเพ่ือการเทศนาธรรมโปรดผู้นั้นๆ ให้เหมาะสม
ด้วย ดังแสดงในตัวอย่างเรื่อง องคุลิมาล นั้น  
 พุทธลีลาในการสอนของพระบรมศาสดาดังกล่าวตั้งแต่เบื้องต้นมานั้น แสดงให้ประจักษ์
ชัดว่าบริบูรณ์พร้อมทั้งศิลปวิธี และกลวิธีในการสอน ตลอดถึงการเตรียมตัวของผู้พูด อันได้แก่      
การวิเคราะห์ผู้ฟังรวมทั้งโอกาสและจังหวะเวลาก่อนการพูดดังกล่าวแล้ว แต่ยังมีประเด็นส าคัญที่น่า
หยิบยกมาพิจารณานั่นก็คือ ประเด็นที่เกี่ยวกับตัวผู้พูด ซึ่งเป็นองค์ประกอบส าคัญในการสอน หรือ
การพูดต่อชุมนุมชน ผู้พูดจะสามารถสร้างความเลื่อมใสศรัทธาหรือความประทับใจให้แก่ผู้ฟังตั้งแต่เริ่ม
ปรากฏกายให้เห็นในวินาทีแรก และตลอดช่วงเวลาของการพูดได้หรือไม่ เพียงใดเป็นสิ่งที่ผู้พูดต้อง
ค านึงถึงและพยายามสร้างให้บังเกิดในตนเอง เพ่ือความส าเร็จผลอันไพบูลย์ในการพูดของตน สิ่งนั้นก็
คือ บุคลิกภาพ หรือบุคลิกลักษณะ นั่นเอง 
 สมเด็จพระผู้มีพระภาค นอกจากจะทรงมีพระอัจฉริยภาพในการแสดงธรรม และสั่งสอน
พุทธบริษัทด้วยพุทธลีลาการสอน จนได้รับการถวายพระนาม “พระบรมศาสดาของโลก” ด้วยทรง
เป็นบรมครูทั้งของเทวดาและมนุษย์ทั้งหลาย ทั้งยังได้รับการยกย่องว่าเป็น “นักพูดเอกของโลก” 
พระองค์หนึ่งด้วย พระองค์เองก่อนตรัสรู้พระอนุตตรสัมมาสัมโพธิญาณเป็นพระพุทธเจ้า ตั้งแต่ยังทรง
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เป็นเจ้าชายสิทธัตถะ ทรงมีมหาบุรุษลักษณะ๓๒ คือ ลักษณะของมหาบุรุษ ๓๒ ประการมาในมหาป
ทานสูตร แห่งทีฆนิกาย มหาวรรค และลักขณสูตร แห่งทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค พระสุตตันตปิฎก โดย
ย่อคือ ๑. สุปติฏฺฐิตปาโท มีฝ่าพระบาทราบเสมอกัน ๒. เหฏฺฐาปาทตเลสุ จกฺกานิ ชาตานิ ลายพ้ืน 
พระบาทเป็นจักร ๓. อายตปณฺติ มีส้นพระบาทยาว (ถ้าแบ่ง ๔ พระชงม์ตั้งอยู่ในส่วนที่ ๓) ฯลฯ มหา
บุรุษลักษณะของพระพุทธเจ้า หรือตั้งแต่ยังทรงเป็น เจ้าชายสิทธัตถะนั้น อาจน าค า “บุคลิกลักษณะ” 
ซึ่งหมายถึง ลักษณะจ าเพาะตัวของแต่ละคน๓๓ มาเป็นแนวเทียบเพ่ือให้เข้าใจถึงปัจจัยส าคัญส าหรับ
การพูดในที่ชุมนุมชนซึ่งก็ คือ บุคลิกลักษณะ และ “บุคลิกภาพ” ซึ่ง หมายถึง สภาพนิสัยจ าเพาะ
คน๓๔ แต่ในวิชาจิตวิทยาอธิบายค าบุคลิกภาพหรือบุคลิกลักษณะ ว่าหมายถึง “ลักษณะประจ าตัวและ
วิถีแสดงออกโดยนัยแห่งระบบจิตและระบบกาย ซึ่งเผยให้เห็นแนวทางการปรับตัวของบุคคลต่อ
สิ่งแวดล้อม”๓๕และบุคลิกภาพของคนเราอาจแบ่งได้เป็น สองส่วน คือบุคลิกภาพภายนอก ซึ่งได้แก่
รูปร่าง หน้าตา กิริยาท่าทาง การแต่งกาย และเสียงกับการพูด และบุคลิกภาพภายใน ซึ่งได้แก่ ความ
เชื่อมั่นในตนเอง ความคิดริเริ่ม ความซื่อสัตย์ ความจริงใจ๓๖ ฯลฯ พระพุทธเจ้าทรงได้รับยกย่อง
ว่าทรงเป็น “บรมศาสดา” และ “นักพูดเอก” ของโลกนั้น นอกจากทรงมีศิลปวิธีอันได้แก่ พุทธลีลาใน
การสอน และกลวิธีอันได้แก่วิธีการแสดงธรรมและสั่งสอนพุทธบริษัทด้วยวิธีการต่างๆ อาทิ การ
บรรยาย การสนทนา การตอบปัญหา ดังกล่าวแล้วข้างต้น มหาบุรุษลักษณะ หรือบุคลิกภาพภายนอก
ของพระองค์เป็นปัจจัยส าคัญอย่างหนึ่งที่จูงใจผู้ฟังให้เกิดศรัทธาปสาทะ และยินดีอุทิศตนเข้าบวชใน
พระพุทธศาสนาเป็นพุทธสาวกของพระองค์นับจ านวนทวีขึ้นตามล าดับ 
 มหาบุรุษลักษณะทั้ง ๓๒ ประการนั้น หากจะยกมากล่าวบางลักษณะ เช่น พฺรหฺมชุคตฺโต 
พระกายตั้งตรงดุจท้าวมหาพรหม สุวณฺณวณฺโณ มีฉวีวรรณดุจสีทอง อภินีลเนตฺโต พระเนตรด าสนิท
สมทนฺโต พระทนต์ เรียบเสมอกัน พฺรหฺมสโร กรวิกภาณี พระสุรเสียงดุจท้าวมหาพรหม ตรัสมีส าเนียง
ดุจนกการเวก เหล่านี้ เราอาจนึกเห็นภาพของพระพุทธองค์ น่าจะตรงกับค าว่า “พระสมณโคดม  
พระรูปโฉมงามสง่า น่าเลื่อมใส พระฉวีผุดผ่องยองใย พระสุรเสียงแจ่มใสก้องกังวานปานท้าว
มหาพรหม”  

 พระรูปโฉมของพระพุทธองค์เป็นที่ชื่นชมโสมนัสแก่ผู้ที่ได้พบเห็น จนถึงกับหลงใหลใน
พระองค์ ดังมีเรื่องเล่าว่า 
                                                           

๓๒ดูรายละเอียดใน พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์, 
หน้า ๓๐๒-๓๐๔.  

๓๓ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๕๔, หน้า ๖๗๖.  
๓๔เรื่องเดียวกัน, หน้า ๖๗๖.  
๓๕มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, คู่มือเรียนจิตวิทยาทั่วไป, (เชียงใหม่: มิตรนราการพิมพ์, ๒๕๑๘),  

หน้า ๓๔๐.   
๓๖ประสงค์ รายณสุข, การพูดเพ่ือประสิทธิผล, หน้า ๑๓๕.  



๙๕ 

 พระมหาสาวกองค์หนึ่งนามว่า พระวักกลิ เป็นบุตรพราหมณ์ชาวพระนครสาวัตถี เรียนจบ
ไตรเพทตามลัทธิพราหมณ์ บวชในพระพุทธศาสนา ด้วยความอยากเห็นพระรูปพระโฉมของ
พระศาสดา ครั้นบวชแล้วก็คอยติดตามดูพระองค์ตลอดเวลาจนไม่เป็นอันเจริญภาวนา 
พระพุทธเจ้าทรงรอเวลาให้ญาณของเธอสุกงอม ครั้นแล้วก็ตรัสเตือนเธอว่า “จะมีประโยชน์
อะไรที่ได้เห็นกายเปื่อยเน่านี้ ผู้ใดเห็นธรรม ผู้นั้นเห็นเรา” ดังนี้เป็นต้น และทรงสอนต่อไปด้วย
อุบายวิธี จนในที่สุดพระวักกลิ ก็ได้ส าเร็จพระอรหัต และต่อมาได้รับยกย่องจากพระศาสดาว่า
เป็นเอตทัคคะ ในทางศรัทธาวิมุต คือ หลุดพ้นด้วยศรัทธา๓๗    

 พระรูปพระโฉมอันงามสง่าของพระพุทธเจ้าเป็นที่พอตาพึงใจของผู้ที่มีโอกาสเข้าเฝ้ากัน
ทั่วหน้า ดังตัวอย่างของพระวักกลิ ที่ยกมากล่าวข้างต้น และยิ่งได้ฟังพระสุรเสียงของพระองค์ด้วยแล้ว 
จะยิ่งเกิดความประทับใจเพ่ิมขึ้น เพราะพระพุทธเจ้าทรงมีพระสุรเสียงไพเราะ สามารถโน้มน้าวจิตใจ
ของผู้ฟังให้คล้อยตามพระด ารัสได้โดยง่าย ดังค าของอุตรมาณพ๓๘ ที่ว่า “ท่านพระโคดมพระองค์นั้น
ทรงมีพระสุรเสียงกึกก้องเปล่งออกจากพระโอษฐ์ประกอบด้วยองค์ ๘ ประการคือ นุ่มนวล ๑ ฟัง
ชัดเจน ๑ ไพเราะ ๑ ฟังง่าย ๑ กลมกล่อม ๑ ไม่พร่า ๑ ลุ่มลึก ๑ มีกังวาน ๑” เมื่อใดที่พระพุทธองค์
ตรัส จะทรงมีพระวาจาสุภาพ นุ่มนวล อย่างค าชมของจังกีพราหมณ์๓๙ ที่ว่า “พระสมณโคดม มีพระ
วาจาไพเราะ รู้จักตรัสถ้อยค าได้งดงาม มีพระวาจาสุภาพสละสลวย ไม่มีโทษ ยังผู้ฟังให้เข้าใจ เนื้อหา
ได้ชัดแจ้ง” 
 พระรูปโฉมและพระสุรเสียงของพระพุทธเจ้าที่ประทับตาประทับใจของพุทธบริษัท
ทั้งหลายนั้น ก็คือ บุคลิกลักษณะ หรือบุคลิกภาพภายนอก อันเป็นปัจจัยส าคัญของนักพูด หรือการพูด
ในที่ชุมนุมชน ส่วนบุคลิกภาพภายใน อาทิ ความเชื่อมั่นในตนเอง ความคิดริเริ่ม ความจริงใจ ความ
ช่างสังเกต และอ่ืนๆ ตามหลักการของวาทวิทยาในปัจจุบันนี้  ส าหรับพระพุทธองค์ทรงมีอยู่
เพียบพร้อมแล้ว เมื่อผนวกกับบุคลิกภาพภายนอก คือพระวรกายอันสง่างาม และพระสุรเสียงไพเราะ
นุ่มนวลแล้ว ย่อมเป็นดั่ง “เสน่ห์” ที่ผูกใจผู้ฟังให้เลื่อมใสศรัทธา และพร้อมที่จะน้อมน าธรรมของพระ
พุทธองค์เข้ามาช าระจิตตามระดับปัญญาของแต่ละบุคคล กอปรกับพุทธลีลาในการสอนของพระผู้มี
พระภาคเจ้า ซึ่ง “แจ่มแจ้ง จูงใจ หาญกล้า ร่าเริง”นั้น ท าให้ทรงมีพุทธสาวกเพ่ิมขึ้นๆ และการเผยแผ่
พระพุทธศาสนาที่พระองค์เป็นพระศาสดาก็แผ่ไพศาลไปยังนานาแคว้น และพัฒนามั่นคงยืนยาวมาจน
ปัจจุบัน 
  

                                                           
๓๗พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์, หน้า ๓๕๗.  
๓๘ม.ม. (ไทย) ๑๓/๓๘๘/๔๘๑.   
๓๙ม.ม. (ไทย) ๑๓/๓๘๗/๔๘๑.  



๙๖ 

 ข) พุทธวิธีในการพูด 
 สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าทรงได้รับการยกย่องจากปราชญ์ทั้งหลายในโลกว่า       
“พระพุทธองค์เป็นนักพูดชั้นเอกของโลก”๔๐ การที่พระพุทธองค์ทรงได้รับการยกย่องเช่นนี้ เพราะ
หลังจากที่พระองค์ตรัสรู้” เป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้า คือทรงรู้สัจจธรรมด้วยพระองค์เองแล้ว และมี
สาวกที่รู้ธรรมตามพระองค์ ซึ่งยังมีจ านวนน้อยอยู่ เพราะเพ่ิงเริ่มประกาศค าสอนใหม่ๆ แต่ด้วยพระ
มหากรุณาในเพ่ือนมนุษย์ที่ตกอยู่ในความทุกข์ความเดือดร้อน และทรงหวังจะปลดเปลื้องให้หมดไป
จากสังคมพระพุทธองค์จึงตรัสบอกให้พระสงฆ์สาวกทั้งหลายพากันไปประกาศธรรมแก่ประชาชน เพ่ือ
ประโยชน์ เพ่ือความสุขแก่มหาชน เพ่ือความเกื้อกูล เพ่ือความสุขแก่เทวดาและมนุษย์ทั้งหลาย แต่
อย่าไปทางเดียวกันถึงสองรูป ดังค าตรัสตอนหนึ่งในมหาวรรค วินัยปิฎก พระไตรปิฎก เล่มที่ ๔ ว่า 

 พวกเธอจงแสดงธรรมให้งดงามในเบื้องต้น ให้งดงามในท่ามกลาง ให้งดงามในที่สุ ด จง
ประกาศพรหมจรรย์ให้เป็นไปพร้อม ทั้งอรรถ ทั้งพยัญชนะ ให้บริสุทธิ์บริบูรณ์สิ้นเชิงสัตว์
ทั้งหลายที่เป็นผู้มีธุลีในดวงตาเพียงเล็กน้อยยังมีอยู่ สัตว์พวกย่อมเสื่อมจากคุณที่ควรได้ เพราะ
ไม่ได้ฟังธรรม สัตว์ผู้รู้ทั่วถึงธรรมจักมีเป็นแน่  แม้เราเองก็จักไปยังต าบลอุรุเวลาเสนานิคม เพ่ือ
แสดงธรรมเหมือนกัน๔๑ 

 จากค าตรัสของพระพุทธองค์นี้ แสดงว่าพระพุทธองค์ และสาวกทั้งหลายจาริกไปแสดง
ธรรมเพื่อประโยชน์ และความสุขของเพ่ือนมนุษย์ ไม่ใช่ท าไปเพราะหวังอามิสสินจ้างรางวัล พระพุทธ
องค์และพระสาวกผู้บริสุทธิ์ทั้งหลายโลกจึงยกย่องว่า ท่านเป็นนักพูดผู้ยิ่งใหญ่ เฉพาะพระพุทธองค์
ทรงได้รับค ากล่าวยกย่องว่า “พระพุทธองค์เป็นนักพูดชั้นเอกของโลก” 
 พระพุทธพจน์ทั้งมวลของพระผู้มีพระภาคเจ้าที่ทรงแสดงไว้ อาจพิจารณาได้ว่ามีอยู่ ๒ 
ประการ คือ หลักการ และวิธีการ ดังต่อไปนี้    
 ๑)  หลักการ    

  หลักการ คือ สาระส าคัญที่ยึดถือเป็นแนวปฏิบัติ หลักการในการพูดของพระพุทธ
องค์ อาจแยกเป็นหลักการทั่วไปกับหลักการเฉพาะ 
  ก)  หลักการทั่วไป พระผู้มีพระภาคได้ทรงวางแบบแผนหลักธรรมหรือค าพูดค าสั่ง
สอนของพระองค์ไว้ เรียกว่า “นวังคสัตถุศาสน์” ซึ่ง พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต) ได้สรุปไว้ใน
พจนานุกรมพุทธศาสน์ฉบับประมวลศัพท์ไว้ว่า นวังคสัตถุศาสน์ ค าสอนของพระศาสดามีองค์ ๙  
พุทธพจน์มีองค์ประกอบ ๙ อย่าง หรือส่วนประกอบ ๙ อย่างที่เป็นค าสอนของพระพุทธเจ้า๔๒ 

(๑)  สุตตะ (พระสูตรทั้งหลาย รวมทั้งพระวินัยปิฎก และนิทเทส) 

                                                           
๔๐จักรภัทร จิรัฐธรรม, หลักการพูดของพระพุทธองค,์ หน้า คํานํา.   
๔๑เรื่องเดียวกัน, หน้า ๗-๘.  
๔๒พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์, หน้า ๑๕๖.  
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(๒)  เคยยะ (ความที่มีร้อยแก้วและร้อยกรองผสมกันได้แก่ พระสูตรที่มีคาถา

ทั้งหมด) 

(๓)  เวยยากรณะ (ไวยากรณ์ คือความร้อยแก้วล้วน ได้แก่พระอภิธรรมปิฎก

ทั้งหมด และพระสูตรที่ไม่มีคาถา เป็นต้น)     

(๔)  คาถา (ความร้อยกรองล้วน เช่น ธรรมบท เถรคาถา เถรีคาถา เป็นต้น) 

(๕)  อุทาน (ได้แก่ พระคาถาพุทธอุทาน ๘๒ สูตร) 

(๖)  อิติวุตตกะ (พระสูตรที่เรียกว่า อิติวุตตกะ ๑๑๐ สูตร 

(๗)  ชาตกะ (ชาดก ๕๕๐ เรื่อง) 

(๘)  อัพภูตธรรม (เรื่องอัศจรรย์ คือพระสูตรที่กล่าวถึงข้ออัศจรรย์ต่างๆ) 

(๙)  เวทัลละ (พระสูตรแบบถามตอบที่ให้เกิดความรู้ และความพอใจแล้ว

ซักถามยิ่งๆขึ้นไป เช่น จูฬเวทัลลสูตร มหาเวทัลลสูตร เป็นต้น) 

  ข)  หลักการเฉพาะ พระพุทธเจ้าทรงมีหลักการเฉพาะในการตรัสวาจาของพระองค์      

ดังปรากฏในอภยราชกุมารสูตรดังนี้ 

 สมัยหนึ่งพระผู้มีพระภาคประทับ ณ เวฬุวนาราม ใกล้กรุงราชคฤห์ อภยราชกุมารไปหา

นิครนถนาฏบุตร เจ้าลัทธิเดียรถีย์ที่ไม่ชอบใจในพระบรมศาสดา เพราะศรัทธามหาชนของ

ตนเองห่างเหินไป จึงแต่งปัญหาข้อหนึ่งเป็นโอวัฏฏิกสาระ คือปัญหาวนเวียน ไม่มีใครสามารถ

แก้ได้ ปัญหานี้นิครนถ์ใช้เวลา ๔ เดือน จึงคิดออกและยุให้อภัยราชกุมารเรียนปัญหานั้นจน

แตกฉาน เพ่ือจะได้ส่งไปโต้วาทะกับพระผู้มีพระภาคเจ้า หากพระกุมารชนะก็จะได้รับการยก

ย่องจากมหาชน นิครนถ์นาฏบุตร ได้ยุยงอภัยราชกุมารว่า ขอเชิญพระองค์เสด็จเข้าไปถามพระ

สมณโคดมว่า “ข้าแต่พระตถาคต จะไม่พึงตรัสพระวาจาอันไม่เป็นที่รัก ไม่เป็นที่ชอบใจของผู้อ่ืน

บ้างหรือหนอ ถ้าสมณโคดมทรงพยากรณ์ว่า ตถาคตไม่พึงกล่าววาจาอันไม่เป็นที่รัก ไม่เป็นที่

ชอบใจของผู้อ่ืน ก็ให้ทูลต่อว่า ท าไม่พระองค์จึงทรงพยากรณ์เทวทัตว่า เทวทัตจักเกิดในนรก

ตั้งอยู่สิ้นหนึ่งกัป เพราะพระวาจานั้นพระเทวทัตจึงโกรธ เสียใจ เมื่อพระสมณโคดมถูกถาม

ปัญหาสองเงื่อนนี้แล้ว จะกลืนไม่เข้า คายไม่ออก จะต้องยอมแพ้ต่อค าถามของพระองค์อย่าง

แน่นอน๔๓ 

 ฝ่ายพระกุมารยังไม่ทราบอานุภาพแห่งสัพพัญญุตญาณ จึงตั้งใจเรียนปัญหาจนช านาญ เพ่ือ

จะได้ไปโต้วาทะกับพระพุทธองค์ วันรุ่งขึ้นได้เข้าเฝ้าพระผู้มีพระภาคเจ้า ซึ่งเสด็จมาฉัน

                                                           
๔๓พระครูนิยมจันทโพธิ (โพธิ์ศรี จันทสาโร), “การประยุกต์ใช้วาจาสุภาษิตในมงคลสูตรกับสังคมไทย

ปัจจุบัน”, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 
๒๕๕๔), หน้า ๒-๔.   



๙๘ 

ภัตตาหารในพระราชวัง ทูลถามปัญหาที่จ ามาจากนิครนถ์ต่อพระผู้มีพระภาคเจ้า พระพุทธองค์

ตรัสว่า “ดูก่อนราชกุมาร ในปัญหาข้อนี้ จะวิสัชนาโดยส่วนเดียวมิได้ สมมติว่าเด็กทารกไม่รู้จัก

ช่วยเหลือตัวเองเอากิ่งไม้ หรือก้อนหินใส่เข้าไปในปากแล้วเอาออกไม่ได้ พระองค์จะทรงท า

อย่างไรเล่า” 

 อภัยราชกุมารทูลว่า “จะต้องหาทางเอาไม้หรือหินออกมาให้ได้ แม้ว่าเด็กคนนั้นจะเจ็บปวด
ไม่ยอมให้เอาออกก็ตาม” 
 พระบรมศาสดาตรัสต่อว่า 
 ดูก่อนราชกุมาร ตถาคตรู้วาจาที่ไม่จริง ไม่แท้ ไม่ประกอบด้วยประโยชน์ และวาจานั้นไม่เป็น
ที่รัก ไม่เป็นที่ชอบใจของคนอ่ืน ตถาคตไม่กล่าววาจานั้น วาจาที่จริง ที่แท้ แต่ไม่ประกอบด้วย
ประโยชน์ และวาจานั้นไม่เป็นที่รัก ไม่เป็นที่ชอบใจของคนอ่ืน ตถาคตไม่กล่าววาจานั้น วาจาที่
จริง ที่แท้ และประกอบด้วยประโยชน์ แต่วาจานั้นไม่เป็นที่รัก ไม่เป็นที่ชอบใจของคนอ่ืน ในข้อ
นั้น ตถาคตรู้กาลที่จะกล่าววาจานั้น วาจาที่ไม่จริง ไม่แท้ ไม่ประกอบด้วยประโยชน์ แต่วาจานั้น
เป็นที่รัก เป็นที่ชอบใจของคนอ่ืน ตถาคตไม่กล่าววาจานั้น วาจาที่จริง ที่แท้ ไม่ประกอบด้วย
ประโยชน์ แต่วาจานั้นเป็นที่รัก เป็นที่ชอบใจของคนอ่ืน ตถาคตไม่กล่าววาจานั้นวาจาที่จริง ที่
แท้ ที่ประกอบด้วยประโยชน์ และวาจานั้นเป็นที่รัก เป็นที่ชอบใจของคนอ่ืน ในข้อนั้น ตถาคตรู้
กาลที่จะกล่าววาจานั้น ข้อนั้นเพราะเหตุไร เพราะตถาคตมีความเอ็นดูในหมู่สัตว์ทั้งหลาย๔๔ 

 ต่อมาเมื่ออภัยราชกุมารทูลถามปัญหาที่เรียนมา ไม่ว่าจะลึกซึ้งเพียงไร พระพุทธองค์ก็ทรง
ตอบได้ ท าให้พระกุมารสงสัยว่า ท าไมพระพุทธองค์จึงทรงรู้ไปหมดทุกอย่าง จึงทูลถามว่า “ข้า
แต่พระองค์ผู้เจริญ เหล่าชนผู้ถือตัวว่าเป็นบัณฑิตเข้ามาถามปัญหาที่ยุ่งยากและลึกซึ้งกับ
พระองค์กันจ านวนมาก การพยากรณ์ปัญหาของบัณฑิตเหล่านั้น พระผู้มีพระภาคเจ้าทรงตรึก
ด้วยพระหฤทัยไว้ก่อนว่า บัณฑิตทั้งหลายจักเข้ามาเฝ้าเราแล้วทูลถามอย่างนี้ เราจะต้อง
พยากรณ์อย่างนี้ หรือว่าค าพยากรณ์นั้นมาปรากฏแจ่มแจ้งแก่พระตถาคตโดยทันที พระเจ้าข้า” 
 พระบรมศาสดาตรัสว่า “ดูก่อนราชกุมาร ตถาคตขอถามกลับพระองค์บ้าง พระองค์จะส าคัญ
ความข้อนั้นเป็นไฉน พระองค์เป็นผู้ช านาญและฉลาดในส่วนต่างๆของรถทุกอย่าง เมื่อมีผู้เข้ามา
ถามให้พระองค์อธิบายรายละเอียด เกี่ยวกับบางส่วนของรถที่เขาไม่เข้าใจ พระองค์ได้ตรึกด้วย
ใจไว้ก่อนว่า จะต้องตอบอย่างไร หรือว่าเข้าใจแจ่มแจ้งอยู่แล้ว โดยไม่ต้องเ ตรียมตัวตอบ
ค าถาม” 
 อภัยราชกุมารกราบทูลว่า “ข้าแต่พระองค์ผู้เจริญเพราะหม่อมฉันเป็นทหารรถผู้ช านาญใน
เรื่องรถ ฉลาดในส่วนประกอบต่างๆของรถ ฉะนั้นการพยากรณ์ปัญหานั้น แจ่มแจ้งแก่หม่อมฉัน
ทันที โดยไม่ต้องเตรียมค าตอบเลย”        

                                                           
๔๔ม.ม. (ไทย) ๑๓/๘๖/๘๗-๘๘.  



๙๙ 

 พระบรมศาสดา ตรัสว่า “ฉันนั้นเหมือนกันราชกุมาร เหล่าบัณฑิตนักปราชญ์ที่เข้ามาถาม
ตถาคตถึงปัญหาต่างๆ ตถาคตย่อมตอบได้ทันที โดยไม่ต้องเตรียมตัวไว้ล่วงหน้าเพราะตถาคต
แทงตลอดในธรรมทั้งหลาย การพยากรณ์ปัญหาจึงแจ่มแจ้งกับเรา ตถาคตโดยทันที” 
 เมื่ออภัยราชกุมารได้ทราบถึงพระพุทธญาณ อันไม่มีประมาณเช่นนั้นแล้วจึงยอมรับนับถือ
พระพุทธองค์เป็นบรมศาสดาที่ไม่มีศาสดาใดยิ่งกว่า ทรงประกาศตนเป็นอุบาสกตลอดชีวิต พระ
วาจาของพระตถาคตเจ้าที่ทรงกล่าวแก่อภัยราชกุมาร เฉพาะตอนที่ว่า”วาจาที่ไม่จริง ไม่แท้ ... 
วาจาที่จริง ที่แท้...” นั้นเป็นเกณฑ์หรือหลักการเฉพาะในการตรัสของพระพุทธองค์ 

 ๒)  วิธีการ   

  วิธีการ คือ วิธีปฏิบัติตามหลักที่วางไว้ พระพุทธเจ้าทรงมีหลักการทั่วไปที่ปรากฏใน
พระไตรปิฎกในรูปแบบ นวังคสัตถุศาสน์ พระวาจาของพระองค์จึงมีความชัดเจน เนื้อหาดีมี
สารประโยชน์ต่อทุกคน ซึ่งสามารถส่งผลต่อส่วนรวม และน าไปสู่ผลในเชิงสร้างสรรค์คุณประโยชน์
ให้แก่ประเทศชาติ ดังพุทธพจน์ที่ว่า “ค าพูดที่มีประโยชน์ค าเดียว คนฟังแล้วสงบระงับได้ ย่อมดีกว่า
ค าพูดที่ไร้ประโยชน์ตั้งพันค า”๔๕ 

  นอกจากพระผู้มีพระภาคจะทรงมีหลักการทั่วไปแล้ว ยังทรงมีหลักการเฉพาะดัง
ปรากฏในพระด ารัสของพระองค์กับอภัยราชกุมาร ในอภยราชกุมารสูตรนั้น ซึ่งแสดงว่า พระองค์ทรง
มีเกณฑ์แน่นอนและชัดเจนในการตรัสแก่บุคคลทั้งหลาย หลักการของพระพุทธองค์เป็นดั่งแนวทาง
ของวิธีการที่ทรงใช้วาจาในการแสดงธรรมหรือสั่งสอน ดังปรากฏให้เห็นเป็นล าดับต่อไปนี้ 
  ก)  การวิเคราะห์ก่อนการใช้วาจา 
   พระพุทธเจ้าก่อนจะทรงสั่งสอนหรือตรัสกับผู้ใดพระองค์จะทรงวิเคราะห์และ
ก าหนดแผนการไว้ล่วงหน้า ดังจะเห็นได้ว่า ในการประกาศธรรมของพระพุทธเจ้า จะทรงพิจารณาว่า
ควรไปโปรดใครก่อน เมื่อตรัสรู้ใหม่ๆได้เสด็จไปโปรดปัญจวัคคีย์ก่อนผู้ อ่ืน ทั้งนี้ อาจเพราะทรง
วิเคราะห์ว่าเป็นผู้ใฝ่ธรรม มีอุปนิสัยอยู่แล้ว เป็นบุคคลประเภทอุคฆติตัญญู หรือเปรียบดังบัวบานพ้น
น้ า รอสัมผัสแสงอาทิตย์ก็จะบานในวันนี้ ต่อจากนั้นก็ได้โปรด ยสกุมาร พร้อมทั้งเศรษฐีผู้บิดาและ
ญาติมติร ต่อไปได้เสด็จไปโปรดชฎิล ๓ พ่ีน้อง พร้อมทั้งบริวารทั้งพัน โดยเริ่มที่ชฎิลคนพ่ีใหญ่เสียก่อน 
แล้วน าชฎิลเหล่านี้ ผู้กลายเป็นสาวกแล้วเข้าสู่กรุงราชคฤห์ ประกาศธรรม ณ พระนครนั้น ได้
พระราชาเป็นสาวกเป็นอันว่าพอเริ่มต้นประกาศพระศาสนา ก็ได้ทั้งนักบวชผู้ใหญ่ เศรษฐี และ
พระราชา จึงท าให้การประกาศพระศาสนาได้ผลดีและรวดเร็ว อันแสดงถึงพระปรีชาญาณของ
พระองค์ด้วยในการบ าเพ็ญพุทธกิจประจ าวัน พระองค์ก็ทรงสอดส่องพิจารณาบุคคลผู้ควรโปรดในวัน
นั้นก่อนเวลารุ่งสาง และเสด็จไปโปรดในตอนเช้า ดังตัวอย่างการโปรดโจรองคุลิมาล เพราะทรง
วิเคราะห์แล้วว่าเป็นผู้มีอุปนิสัยพอที่จะโปรดให้บรรลุมรรคผลได้ ดังปรากฏในอังคุลิมาลสูตรนั้น หรือ

                                                           
๔๕ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๑๐๐/๖๑.  



๑๐๐ 

การโปรดพระวักกลิ ผู้หลงใหลในพระรูปโฉมของพระองค์ พระองค์ก็ทรงพิจารณาแล้วว่าเป็นผู้ที่
สามารถจะบรรลุมรรคผลได้เช่นเดียวกัน จึงทรงรอเวลาที่เหมาะที่ควรแล้ว จึงตรัสให้สติแก่พระวักกลิ
ท าให้พระวักกลิได้สติส านึกตน เร่งปฏิผลธรรมจนบรรลุผลส าเร็จ เหล่านี้แสดงว่าพระพุทธองค์ทรงมี
วิธีการในการแสดงธรรมหรือใช้พระวาจาต่อบุคคลทั้งหลาย นั่นคือ การวิเคราะห์ก่อนการพูดหรือการ
ใช้วาจานั่นเอง  
   หากจะพิจารณาหลักธรรมข้อสัปปุริสธรรม ๗ ซึ่งหมายถึง ธรรมของสัตบุรุษ 
หรือคุณสมบัติของคนดีที่มีองค์ธรรม ๗ ประการ ได้แก่ ความรู้จักเหตุ (ธัมมัญญุตา) ความรู้จักผล 
(อัตถัญญุตา) ความรู้จักตน (อัตตัญญุตา) ความรู้จักประมาณ (มัตตัญญุตา) ความรู้จักเวลา 
(กาลัญญุตา) ความรู้จักชุมชน (ปริสัญญุตา) และความรู้จักบุคคล (ปุคคลัญญุตา)๔๖ ทั้ง ๗ ประการนี้ 
เป็นธรรมที่พระพุทธองค์ทรงประมวลไว้เพ่ือการประพฤติตนเป็นคนดี หากพิจารณาดูจะเห็นว่าเป็น
วิธีการที่พระพุทธองค์ทรงวางเป็นแนวทางไว้ในการวิเคราะห์ก่อนจะสั่งสอนหรือกล่าววาจากับผู้ใด ถ้า
ได้วิเคราะห์ตามหลักท้ัง ๗ ประการนั้น หรืออาจไม่ครบทั้งหมด แต่ก็มีหลักในการพิจารณา ย่อมท าให้
ประสบความส าเร็จในการพูดแต่ละครั้ง ผู้วิจัยเห็นว่าหลักสัปปุริสธรรมเป็นวิธีการหรือกลวิธีที่ลึกซึ้ง
ประการหนึ่งที่พระพุทธองค์ทรงใช้วิเคราะห์ก่อนทรงสั่งสอนหรือแสดงธรรมต่อบุคคลทั่วไป  
  ข)  การด าเนินเนื้อหา 
   พระผู้มีพระภาคทรงมีวิธีการด าเนินเนื้อหาในการพูดหรือสั่งสอนดังนี้ 
  ค)  อารัมภกถา 
   พระพุทธองค์จะทรงเริ่มต้นการพูด หรืออารัมภกถาด้วยการกล่าวทักทาย ผู้ที่
ตรัสด้วยดังเช่น “ดูก่อน ราชกุมาร ตถาคตรู้วาจาที่ไม่จริง...” (ในอภยราชกุมารสูตร)๔๗ 

  ในมธุปิณฑิกสูตร ฑัณฑปาณิศากยะได้ทูลถามพระผู้มีพระภาคว่า พระองค์มีปกติ
กล่าวอย่างไร บอกอย่างไร พระพุทธองค์ตรัสตอบว่า “ผู้มีอายุ บุคคลมีปกติกล่าวอย่างใดจึงไม่โต้เถียง
กับใครๆในโลก พร้อมทั้งเทวโลก มารโลก พรหมโลก ในหมู่สัตว์พร้อมทั้งสมณพราหมณ์ เทวดา และ
มนุษย์แล้วด ารงอยู่ในโลก... เรามีปกติกล่าวอย่างนั้น บอกอย่างนั้นโดยประการนั้น”๔๘  จากตัวอย่าง
ที่ยกมาข้างต้น ค าว่า ดูก่อนราชกุมารและผู้มีอายุ เป็นค ากล่าวทักทายผู้ฟังของพระพุทธองค์ก่อนจะ
ตรัสต่อไป 
  

                                                           
๔๖ดูรายละเอียดใน พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ์ฉบับประมวลศัพท,์ 

หน้า ๔๓๒.  
๔๗ม.ม. (ไทย) ๑๓/๘๖/๘๗-๘๘.   
๔๘ม.มู. (ไทย) ๑๒/๑๙๙/๒๐๙. 



๑๐๑ 

 ๒)  รูปแบบการแสดงเนื้อหา 
  พระพุทธองค์ทรงมีวิธีด าเนินเนื้อหาของเรื่องที่ทรงกล่าวหรือสั่งสอน โดยใช้รูปแบบ
ของ การสนทนา การบรรยาย การตอบปัญหา และการวางกฎข้อบังคับ๔๙ ดังตัวอย่างเรื่อง ชราสูตร 
คือ พระสูตรที่ว่าด้วยชรา ที่มีเทวดาตั้งปัญหาถามพระพุทธองค์ ๔ ข้อ และพระพุทธองค์ได้ตรัสตอบ
ทั้ง  ๔ ข้อมีความว่า 

 เทวดาทูลถามว่า อะไรเล่ายังประโยชน์ให้ส าเร็จตราบเท่าชรา อะไรเล่าตั้งมั่นแล้วยัง
ประโยชน์ให้ส าเร็จ อะไรเล่าเป็นรัตนะของคนท้ังหลาย อะไรเล่าโจรลักไปไม่ได้ พระผู้มีพระภาค
ตรัสตอบว่า ศีลยังประโยชน์ให้ส าเร็จตราบเท่าชรา ศรัทธาทั้งมั่นแล้วยังประโยชน์ให้ส าเร็จ
ปัญญาเป็นรัตนะของคนท้ังหลาย บุญอันโจรลักไปไม่ได้๕๐    

  ตัวอย่างเรื่องชราสูตรนี้ เป็นวิธีตอบปัญหาแบบตรงไปตรงมา (เอกังสพยากรณีย
ปัญหา) ของพระพุทธเจ้าแก่เทวดาที่มาทูลถามปัญหา 
 ๓)  เคล็ดลับในการพูด 
  ในการบรรยายธรรมหรือกล่าววาจาของพระพุทธเจ้า พระองค์ทรงมี “เคล็ดลับ”  
ในการพูด ดังนี้ 
  ก) พูดจากสิ่งที่ง่ายไปหายาก 
  ข) พูดด้วยเนื้อหาที่มีความลุ่มลึกลงไปตามล าดับขั้น และมีความต่อเนื่องกันไป 
โดยตลอด 
  ค) พูดให้เห็นด้วยตาประจักษ์ด้วยใจทันที อาจน าประสบการณ์ตรงมาแสดงให้เห็น
ชัดเจน 
  ง) พูดตรงเรื่อง    

  จ) พูดมีเหตุผล 
  ฉ) พูดพอดีส าหรับความเข้าใจของผู้ฟัง ไม่มาก ไม่น้อยเกินไป 

  ช) พูดแต่สิ่งที่เป็นประโยชน์และให้ความสุขแก่ผู้ฟัง๕๑ 

 ๔)  ลีลาการพูด 
  ในการพูดหรือการสอนของพระพุทธองค์ แต่ละครั้งตรงมุ่งให้เกิดประโยชน์สูงสุดแก่
ผู้ฟัง ดังนั้น จึงทรงใช้ลีลาการพูดการสอนอย่างที่เรียกว่า ๔ ส.๕๒  ซึ่งได้แก่ สันทัสสนา (ชี้แจงให้

                                                           
๔๙ดูรายละเอียดในข้อ ๔), หน้า ๑๐๑. 
๕๐สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๕๑/๖๗. 
๕๑จักรภัทร จิรัฐธรรม, หลักการพูดของพระพุทธองค,์ หน้า ๕๘-๕๙.  
๕๒ที.สี. (ไทย) ๙/๑๙๘/๑๖๑, องฺ.อฏฺฐก. ๒๓/๑๐๑/๑๓๗. 



๑๐๒ 

ประจักษ์) สมาทปนา (พูดชักชวนให้คล้อยตาม) สมุตเตชนา (เร้าใจให้อาจหาญ) สัมปหังสนา (พูดให้
เบิกบาน) หรือกล่าวสั้นๆว่า “แจ่มแจ้ง จูงใจ หาญกล้า ร่าเริง” 
 ๕)  เทคนิควิธีพูด 
  พระพุทธองค์ทรงมีเทคนิคหรือกุศโลบาย ประกอบการพูดการสอน เพ่ือช่วยให้ผู้ฟัง     
เข้าใจความได้ง่าย และชัดเจน ช่วยให้จ าแม่นย า เห็นจริงและเกิดความเพลิดเพลิน ท าให้เกิดรสในการ
เรียนการสอน ดังเทคนิควิธีต่อไปนี้     

  ก)  การยกอุทาหรณ์ และการเล่านิทานประกอบการสอนหรือการสนทนาธรรมกับผู้
ที่มาเข้าเฝ้าไว้มากมาย ดังจะเห็นได้จากการที่คัมภีร์ต่างๆ มีอุทาหรณ์และนิทานปรากฏอยู่ทั่วไป 
เฉพาะคัมภีร์ชาดกอย่างเดียวก็มีจ านวนทั้งหมดตามตัวเลขถ้วนที่กล่าวในอรรถกถาทั้งหลายว่า ๕๕๐ 
ชาดก นับตรงเลขว่า ๕๔๗ ชาดก แต่คนไทยมักพูดตัดเลขแค่หลักร้อยว่า พระเจ้า ๕๐๐ ชาติ)๕๓ 

  ข)  การเปรียบเทียบด้วยข้ออุปมา ค าอุปมาช่วยท าให้เรื่องที่ลึกซึ้งเข้าใจยากปรากฏ
ความหมายเด่นชัดออกมาและเข้าใจง่ายขึ้น พระพุทธเจ้าทรงใช้ในการอธิบายสิ่งที่เป็นนามธรรม
เปรียบเทียบกับสิ่งที่เป็นรูปธรรมให้เห็นเด่นชัด หรือแม้เปรียบเทียบเรื่องที่เป็นรูปธรรมด้วยข้ออุปมา
แบบรูปธรรมก็ช่วยให้มีความหมายหนักแน่นยิ่งขึ้น เช่นตรัสว่า “ภูเขาศิลาล้วนเป็นแท่งทึบ ย่อมไม่
หวั่นไหวด้วยแรงลมฉันใด บัณฑิตทั้งหลายย่อมไม่หวั่นไหวในเพราะค านินทา และสรรเสริญฉันนั้น๕๔

  ค)  การใช้อุปกรณ์การสอน ในสมัยพุทธกาลย่อมไม่มีอุปกรณ์การสอนชนิดต่างๆ ที่
จัดขึ้นไว้เพ่ือการสอนโดยเฉพาะเหมือนสมัยปัจจุบันเพราะยังไม่มีการจัดการศึกษาอย่างเป็นระบบ 
หากจะใช้อุปกรณ์การสอนบ้าง ก็จะอาศัยวัตถุสิ่งของที่มีอยู่ตามธรรมชาติ หรือเครื่องใช้ต่างๆ ที่ผู้คน
ใช้ประกอบอาชีพกันอยู่แล้ว เช่น ยานพาหนะมีรถและเกวียน เป็นต้น พระพุทธเจ้าก็ทรงใช้อุปกรณ์
การสอนในการแสดงธรรมเช่นกัน โดยใช้เครื่องมือเครื่องใช้ที่มีอยู่ตามธรรมชาตินั่นเองเป็นอุปกรณ์
การสอน ในกรณีสอนผู้เรียนที่มีอายุน้อยจะต้องอาศัยความเข้าใจจากวัตถุที่เป็นรูปธรรมซึ่งจะท าให้
เข้าใจได้ง่ายกว่านามธรรม พระองค์ก็จะสอนด้วยวัตถุสิ่งของ ดังมีปรากฏในจูฬราหุโลวาทสูตร๕๕ ว่า 
วันหนึ่งพระองค์เสด็จไปยังท่ีอยู่ของสามเณรราหุลว่า “ราหุล ราหุลเธอเห็นน้ าที่เหลืออยู่หน่อยหนึ่งใน
ภาชนะนี้ไหม” สามเณราหุลกราบทูลว่า เห็นพระเจ้าข้า จึงตรัสว่า “คนที่พูดเท็จทั่งที่รู้อยู่ ก็มี
คุณธรรมแห่งความเป็นสมณะเหลืออยู่น้อยเหมือนกันน้ านี้แหละ” แล้วทรงคว่ าภาชนะน้ านั้นเสียตรัส
ถามว่า “เธอเห็นภาชนะที่คว่ านี้ไหม” สามเณรตอบว่าเห็น จึงตรัสว่า “คนที่ไม่มีความละอายในการ
พูดเท็จทั้งท่ีรู้อยู่ ความเป็นสมณะของเขาก็ชื่อว่าคว่ าไปหมดแล้วเหมือนกัน” และทรงหงายภาชนะนั้น
ขึ้นแล้วตรัสว่า บุคคลผู้ไม่มีความละอายในการพูดเท็จทั้งที่รู้อยู่คุณธรรมแห่งสมณะของเขาก็ว่างเปล่า

                                                           
๕๓พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์, หน้า ๘๓.  
๕๔ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๑๖/๒๕.  
๕๕ม.ม. (ไทย) ๑๓/๑๒๕-๑๓๒/๑๒๓-๑๓๓.  



๑๐๓ 

เหมือนภาชนะน้ านั้นเหมือนกัน” ดังนี้ เป็นต้น ในการสอนสามเณรนี้ บางครั้งก็ทรงใช้วิธีการทาย
ปัญหา ซึ่งจะช่วยให้เกิดความรู้สึกสนุกส าหรับเด็ก เช่น เรื่องสอนธรรมยาก แก่สามเณรโดยปรากฏใน
สามเณรปัญหสูตร๕๖ ว่า “อะไรเอ่ยมีอย่างเดียว? อะไรเอ่ยมีสองอย่าง? อะไรเอ่ย มีสามอย่าง? “ดังนี้
เป็นต้น 
  ง)  การท าเป็นตัวอย่างหรือสาธิตให้ดู วิธีสอนที่ได้ผลดีที่สุดอย่างหนึ่งโดยเฉพาะ
ในทางจริยธรรมก็คือ การที่ผู้สอนท าเป็นตัวอย่าง ซึ่งเป็นการสอนแบบไม่ต้องใช้ค าพูด เป็นลักษณะ
การสาธิตให้ดู แต่ที่พระพุทธองค์ทรงปฏิบัตินั้นเป็นไปในลักษณะการท าให้ดูเป็นตัวอย่าง ครั้งหนึ่ง
พระพุทธเจ้ามีพระอานนท์ตามเสด็จได้ทอดพระเนตรเห็นพระภิกษุรูปหนึ่งอาพาธเป็นโรคท้องร่วงนอน
จมกองมูตรและคูถของตนอยู่ไม่มีผู้พยาบาลดูแลรักษาจึงเสด็จเข้าไปหาจัดการท าความสะอาดให้ 
จัดหาที่นอนให้แล้วจึงสั่งให้ประชุมสงฆ์ และตรัสแก่ภิกษุทั้งหลายว่า “พวกเธอไม่มีมารดา ไม่มีบิดา 
ถ้าพวกเธอไม่พยาบาลกันเอง ใครเล่าจักพยาบาล ผู้ใดคิดจะอุปัฏฐากเราผู้นั้นพึงพยาบาลภิกษุอาพาธ
เถิด๕๗ 

  จ)  การใช้ภาษาและความหมายของค าใหม่ วิธีนี้เป็นเรื่องความสามารถในการใช้
ภาษาผสมกับปฏิภาณ จะเห็นว่าบางครั้งบุคคลที่เข้าเฝ้าบริภาษพระองค์ด้วยค าพูดต่างๆ ที่รุนแรง 
พระองค์ก็ทรงยอมรับค าบริภาษนั้นแล้วทรงแปลความหมายเสียใหม่ แล้วอธิบายให้เป็นเรื่องที่ดีงาม 
เช่น กรณีของเวรัญชพราหมณ์และสีหเสนาบดีผู้รับแผนการท าลายมาจากนิครนถ์นาฎบุตร ในด้าน
การสอน หลักธรรมทั่วไป พระองค์ก็ทรงรับเอาศัพท์ที่มีอยู่เดิมในลัทธิศาสนาเก่ามาใช้เหมือนกัน แต่
ทรงก าหนดความหมายเสียใหม่ และเป็นการท าให้มีการพิจารณาเปรียบเทียบด้วยว่าอย่างไหนถูก
อย่างไหนผิดอย่างไร ค าว่า พรหม, พราหมณ์, อริยะ, ยัญ, ตบะ, ไฟบูชายัญ เหล่านี้ซึ่งเป็นค าที่ใช้ใน
ลัทธิที่เป็นศาสนาอื่น แต่มีใช้ในพระพุทธศาสนาด้วย แตกต่างกัน คือ ความหมายแปลกกันออกไปเป็น
อย่างใหม ่
  ฉ)  อุบายการเลือกคนและเลือกปฏิบัติเป็นรายบุคคล ในการประกาศเผยแผ่
พระพุทธศาสนานั้น การเลือกคนถือว่าเป็นอุบายส าคัญอย่างหนึ่ง พระพุทธเจ้าเมื่อทรงตั้งพระทัยแน่ว
แน่ว่าจะเผยแผ่ธรรมะท่ีพระองค์ตรัสรู้นั้น พระองค์ก็ทรงเลือกคนก่อนว่าควรจะแสดงธรรมแก่ใครก่อน 
จะต้องค านึงถึงพ้ืนฐานหรือภูมิปัญญาที่เป็นความรู้เดิมของผู้ฟังธรรมด้วย จึงจะท าให้รับผลประโยชน์
ตามเป้าหมาย ครั้งแรกทรงเลือกพระดาบสทั้งสอง แต่พระดาบสได้เสียชีวิตไปแล้ว จึงทรงเลือกบุคคล
ผู้สมควรอีกต่อไป จนกระทั้งเห็นว่าสมควรแสดงธรรมแก่พระปัญจวัคคีย์ทั้ง ๕ ก่อน เพราะท่านเหล่านี้
มีปัญญาเคยสั่งสมมาสามารถที่จะตรัสรู้ตามได้จึงเสด็จไปแสดงธรรมแก่ปัญจวัคคีย์ก่อน และเริ่ม

                                                           
๕๖ขุ.ขุ. (ไทย) ๒๕/๔/๒-๓.  
๕๗ที.สี.  (ไทย) ๙/๒๔๖/๘๒-๘๓.  



๑๐๔ 

ประกาศพระสัจธรรมตั้งแต่บัดนั้นเป็นต้นมาและก็ได้ผลตามที่คิดไว้นั้นจริง จะเห็นว่าพระองค์ทรงมี 
กุศโลบายในการประกาศเผยแผ่ที่ได้ผลดียิ่ง เพราะทรงเลือกบุคคลที่สมควรจะสดับธรรมก่อน 
  ช)  การรู้จักจังหวะและโอกาส ผู้สอนหรือนักเผยแผ่ที่ดีจะต้องรู้จักใช้จังหวะและ
โอกาสให้เป็นประโยชน์ เมื่อยังไม่มีจังหวะและโอกาส เช่น ผู้เรียนยังไม่พร้อม อินทรีย์ยังไม่แก่กล้าพอ 
ก็ต้องอดทนรอเวลาและโอกาสก่อน แต่ก็ต้องคอยหาโอกาสอยู่เสมอ ไม่ทอดอาลัยหรือท้อถอย
เสียก่อน หากเมื่อใดมีโอกาสก็ต้องมีความฉับไวเข้าประชิดทันที ไม่ปล่อยให้ประโยชน์ผ่านเลยไปเปล่า 
เรื่องเช่นนี้พระพุทธเจ้าทรงเป็นแบบอย่างที่ดีมาก จะแสดงธรรมทุกครั้ง พระองค์ก็ทรงรอจังหวะและ
โอกาสเหมือนกันเช่น ครั้งหนึ่งในวันมาฆปุรณมี พระองค์ประทับอยู่ที่พระเวฬุวันมหาวิหาร พระสงฆ์
สาวกจ านวน ๑,๒๕๐ รูปมาประชุมพร้อมกัน ณ ที่นั่นพระองค์เห็นว่าเป็นโอกาสที่เหมาะสม จึงแสดง
โอวาทปาติโมกข์แก่พระสงฆ์เหล่านั้น เพ่ือเป็นหลักการของพระพุทธศาสนาและให้พระสงฆ์น าไป
ปฏิบัติเป็นหลักยึดถือร่วมกันเพ่ือให้เป็นไปในแนวเดียวกัน เพราะพระสงฆ์เหล่านั้นจ าเป็นจะต้องแยก
ย้ายกันไปประกาศเผยแผ่พระศาสนา 
  ซ)  ความยืดหยุ่นในการใช้วิธีการ ถ้าผู้สอนสอนอย่างไม่มี อัตตา ตัดตัณหา
มานะทิฏฐิเสีย ก็จะมุ่งไปยังผลส าเร็จในการเรียนรู้เป็นส าคัญ แต่กลวิธีใดที่จะให้การสอนได้ผลดีที่สุดก็
จะทรงใช้กลวิธีนั้น ไม่กลัวว่าจะเสียเกียรติไม่รู้สึกว่าแพ้ บางคราวเมื่อเห็นสมควรแพ้ก็ต้องยอมแพ้
เพ่ือให้ผู้เรียนรู้สึกว่าเขาเก่ง บางคราวสมควรข่มก็ต้องข่ม บางครั้งสมควรโอนอ่อนผ่อนตามก็ยอมตาม 
เมื่อเห็นสมควรขัดก็ต้องขัด เห็นสมควรคล้อยตามก็ต้องคล้อย ขณะใดเห็นสมควรปลอบก็ต้องปลอบ 
ดังพระพุทธพจน์ที่ตรัสไว้ตอนหนึ่งว่า “ดูก่อนเกสี เราย่อมฝึกบุรุษที่ควรฝึกด้วยวิธีอ่อนละมุนละไมบ้าง
ด้วยวิธีรุนแรงบ้าง ด้วยวิธีที่ทั้งอ่อนละมุนละไมและทั้งรุนแรงบ้าง...ถ้าฝึกด้วยวิธีการเหล่านี้ไม่ได้ก็จะ
ฆ่าเสีย คือ ไม่ว่ากล่าวสั่งสอน”๕๘ 
  ฌ)  การลงโทษและการให้รางวัล มีค ากล่าวสรรเสริญพระพุทธคุณเอาไว้บทหนึ่งว่า  
“พระผู้มีพระภาคเจ้าทรงฝึกอบรมชุมชนได้ดีเพียงนี้โดยไม่ต้องใช้อาญา” นั่นก็หมายความว่าการใช้
อ านาจขู่บังคับลงโทษ ไม่ใช่วิธีฝึกคนของพระพุทธเจ้า อย่างไรก็ตามการลงโทษของพระพุทธเจ้า  มี
เหมือนกัน คือการลงโทษตนเองซึ่งมีทั้งทางธรรมและทางวินัย เพราะมีบทบัญญัติที่วางไว้เป็น
กฎระเบียบพึงประพฤติอยู่แล้ว และบทบัญญัติเหล่านั้นของพระองค์ทรงวางเอาไว้โดยความเห็นชอบ
ร่วมกันของสงฆ์ พร้อมทั้งมีบทก าหนดลงโทษไว้เบ็ดเสร็จ เมื่อผู้ใดล่วงละเมิดก็ถือว่าเป็นการท าผิดต่อ
ส่วนรวม ต้องไถ่ถอนความผิดของตน มิฉะนั้นจะไม่เป็นที่ยอมรับของหมู่สงฆ์ ส่วนในทางธรรมภิกษุที่
อบรมสั่งสอนไม่ได้จริงๆ พระองค์เห็นว่าเมื่อไม่เป็นผู้ยอมให้ว่ากล่าวตักเตือนก็ทรงให้สงฆ์ใช้วิธีลง
พรหมทัณฑ์ คือ ไม่พูด ไม่คบหาสมาคมด้วย ส่วนการให้รางวัล ก็ใช้วิธีการกล่าวชมเชยยกย่อง 
ส่วนมากเป็นไปในรูปแบบยอมรับคุณความดีของบุคคลนั้นๆ ที่ได้กระท าความดี เช่น กล่าวชมโดย

                                                           
๕๘องฺ.จตุกฺก. (ไทย) ๒๑/๑๑๑/๑๗๐-๑๗๑.  



๑๐๕ 

ธรรม บางครั้งก็ยกย่องให้เป็นเอตทัคคะ คือเป็นผู้เลิศกว่าผู้อ่ืนเพื่อให้ผู้นั้นเกิดความมั่นใจในการปฏิบัติ
ดีและการกระท าความดีของเขา แต่ไม่ได้เอาความเก่งนั้นไปข่มคนอ่ืน บางครั้งก็ทรงข่มเอาไว้เพ่ือแก้
การเข้าใจผิดอาจจะมีเกิดข้ึนได้ ให้ท าในสิ่งที่ถูกต้องเท่านั้น 
  ญ)  กลวิธีแก้ปัญหาเฉพาะหน้า ปัญหาที่เกิดขึ้นต่างครั้งต่างวาระกันย่อมมีลักษณะ
แตกต่างกันไปไม่สิ้นสุด การแก้ปัญหาเฉพาะหน้านั้นพระองค์ทรงอาศัยปฏิภาณไหวพริบ คือ 
ความสามารถเฉพาะตัวในการประยุกต์หลักการวิธีการและเทคนิคต่างๆ มาใช้ให้เหมาะสมแก่ผู้เรียน 
ดังตัวอย่าง เช่น พราหมณ์ผู้หนึ่งรู้ข่าวว่ามีพราหมณ์ตระกูลเดียวกับตนออกบวชอยู่กับพระพุทธเจ้า    
ก็โกรธ จึงไปเฝ้าพระพุทธเจ้า ไปถึงก็บริภาษพระองค์ด้วยค าหยาบคายต่างๆ พระพุทธเจ้าก็ทรงปล่อย
ให้พราหมณ์นั้นบริภาษพระองค์เรื่อยไปจนพราหมณ์หยุดไปเอง  

 พระองค์จึงตรัสถามว่า “ขอถามหน่อยเถดิท่านพราหมณ์ พวกญาติมิตรแขกเหรื่อทั้งหลายน่ะ
มีมาหาท่านบ้างหรือเปล่า?” พราหมณ์ทูลว่า “ก็มีเป็นครั้งคราว”พระพุทธเจ้าตรัสถามว่า “แล้ว
ท่านจะจัดหาของรับประทาน มาให้เขาหรือเปล่า?” พราหมณ์ทูลว่า “ก็จัดบ้าง”พระพุทธเจ้า
ตรัสถามว่า “ก็ถ้าคนเหล่านั้นไม่รับสิ่งของเหล่านั้นเล่า ของจะเป็นของใคร?” พราหมณ์กราบทูล
ว่า “ถ้าเขาไม่รับ มันก็เป็นของฉันน่ะซิ”พระพุทธเจ้าตรัสตอบว่า “เอาละ เรื่องนี้ก็เหมือนกันที่
ท่านมาด่าเราน่ะ เราไม่ขอรับค าด่าของท่านละ ขอให้เป็นของท่านเองก็แล้วกัน” จากนั้น จึงได้
สนทนากับพราหมณ์ต่อไปจนพราหมณ์เลื่อมใสยอมเป็นสาวก๕๙ 

  ค)  ปัจฉิมกถา 
   วิธีการพูดของพระพุทธเจ้า เริ่มจากมีการวิเคราะห์ก่อนที่จะพูดหรือสอนผู้ใด 
จากนั้นจึงด าเนินเนื้อหาในการพูดดังกล่าวไว้ในข้อ ก) และ ข) ส่วนในข้อ ค) นี้จะเป็นตอนท้ายของ
เรื่อง ซึ่งดูจากพระธรรมเทศนาหรือพระด ารัสของพระองค์ต่อสาวกหรือผู้ฟังทั้งหลาย โดยเฉพาะชาดก
ต่างๆ ตอนท้ายมักจะมีการทูลถามของพระสาวกต่อพระพุทธเจ้า ว่าบุคคลในเรื่องนั้นๆ มีการเป็นไป
เช่นไรหลังจากท ากาลกิริยา(ตาย)แล้ว ซึ่งพระพุทธองค์จะตรัสตอบว่า มีใครไปเกิดเป็นใครหรือ
อะไรบ้าง อย่างในเรื่องเวสสันดรชาดก ซึ่งเป็นพระชาติสุดท้ายก่อนตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า พระองค์
ตรัสเล่าให้ภิกษุสาวกได้ฟังเกี่ยวกับเรื่อง ฝนโบกขรพรรษว่า มีตั้งแต่สมัยพระองค์เสวยพระชาติเป็น
พระเวสสันดรเมื่อทรงเล่าจบ พระภิกษุสาวกทูลถามถึงการกลับชาติไปเกิดของบุคคลในเรื่ อง จึงตรัส
ตอบว่า พระเจ้ากรุงสญชัยไปเกิดเป็นพระพุทธบิดา คือพระเจ้าสุทโธทนะ พระนางผุสดี ไปเกิดเป็น
พระพุทธมาดา คือพระนางสิริมหามายา พระมัทรีเกิดเป็นพระนางยโสธราพิมพา พระชาลีเกิดเป็น
พระราหุล ชูชกเกิดเป็นพระเทวทัต ส่วนพระองค์เองเป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้า    (อ่านรายละเอียดใน
พระไตรปิฎกเล่มท่ี ๒๘ ชื่อขุททกนิกาย ชาดก ภาคที่ ๒) 

                                                           
๕๙สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๑๘๘/๒๖๕.  



๑๐๖ 

 ความส าคัญของวาทวิทยาตามแนวพระพุทธศาสนา นอกจากในด้านป้องกันประชาชนมิ
ให้ประพฤติผิด ซึ่งได้แก่การปฏิบัติตามหลักของศีล และหลักกุศลกรรมบถดังกล่าวในหัวข้อ ๓.๑.๑ 
กับด้านเผยแผ่พระพุทธศาสนา ซึ่งพระบรมศาสดาได้ทรงใช้ทั้งพุทธลีลาการสอนและพุทธวิธีในการพูด 
เพ่ือการเผยแผ่พระสัทธรรมแก่มวลมนุษย์ และประกาศพระพุทธศาสนาให้เป็นที่ประจักษ์แจ้งแก่
ชาวโลก ดังกล่าวในหัวข้อ ๓.๑.๒ แล้ว พระพุทธศาสนายังให้ความส าคัญแก่การพูด หรือวาทวิทยาใน
ด้านพาสังคมสู่สันติสุข ดังจะกล่าวต่อไปนี้ 

 ๓.๑.๑.๓ ด้านพาสังคมสู่สันติสุข 

 ความส าคัญของวาทวิทยาตามแนวพระพุทธศาสนาในแง่ของการพาสังคมสู่สันติสุขนั้น 
คือ การใช้วาจาเพ่ือให้เกิดประสิทธิภาพ สร้างสติปัญญา สร้างคุณค่าแก่ชีวิต น าความสุข ความสบาย
ใจให้แก่ผู้ฟังตลอดถึงสังคมส่วนรวม ดังนั้นเป้าหมายของการพูดจึงต้องเป็นสัมมาวาจา มุ่งประโยชน์ 
ความสุข ความเจริญ และสันติสุข ให้เกิดแก่แต่ละบุคคล รวมถึงสังคมและประเทศชาติ 
 ก)  สัมมาวาจา 
 การใช้วาจาในการสื่อสาร นับเป็นหัวใจส าคัญของการอยู่ร่วมกันในสังคมมนุษย์อย่าง
สันติสุข การพูดตามหลักสัมมาวาจาจึงเป็นความจ าเป็นที่ผู้พูดทั้งหลายพึงศึกษาให้เข้าใจเพ่ือการ
ประพฤติปฏิบัติได้อย่างถูกต้องเหมาะสม 
 ๑)  ความหมายของสัมมาวาจา 
  ราชบัณฑิตยสถาน ได้ให้ความหมายของค า สัมมาวาจาว่า “การเจรจาชอบ คือ 
ประพฤติวจีสุจริต”๖๐ ในพระวินัยปิฎก มีความหมายของสัมมาวาจาดังปรากฏในพระพุทธพจน์ 
ความว่า  

 ภิกษุทั้งหลาย ก็ปฏิปทาสายกลางที่ตถาคตได้ตรัสรู้แล้วด้วยปัญญาอันยิ่ง ท าดวงตาให้เกิด ท า
ญาณให้เกิด ย่อมเป็นไปเพ่ือความสงบ เพ่ือความรู้ยิ่ง เพ่ือความตรัสรู้ เพ่ือนิพพานนั้นเป็นไฉน? 
ปฏิปทาสายกลางนั้น ได้แก่อริยมรรคมีองค์ ๘ นี้แหละ คือ     

 ปัญญาอันชอบ ๑ ความด าริชอบ ๑ เจรจาชอบ ๑ การงานชอบ ๑ เลี้ยงชีวิตชอบ ๑ 
พยายามชอบ ๑ ระลึกชอบ ๑ ตั้งจิตชอบ ๑๖๑ 

  จากพระพุทธพจน์ข้างต้น สามารถสรุปความหมายของสัมมาวาจา อันเป็นองค์ของ
อริยมรรคในมัชฌิมาปฏิปทานั้นต้องประกอบด้วยธรรม ๖ ประการ ได้แก่ ค าพูดที่กล่าวแล้วย่อมท าให้
เกิดดวงตาเห็นธรรม ท าให้เกิดญาณหรือปัญญา เป็นไปเพ่ือความสงบระงับ เป็นไปเพ่ือความรู้ยิ่ง 
เป็นไปเพ่ือการตรัสรู้ เป็นไปเพ่ือพระนิพพาน ดังนี้จึงเป็น สัมมาวาจา 

                                                           
๖๐ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๕๔, หน้า ๑๒๑๑. 
๖๑วิ.ม. (ไทย) ๔/๑๓/๑๘. 



๑๐๗ 

  นอกจากสัมมาวาจาที่ทรงแสดงไว้แล้ว พระพุทธองค์ยังทรงแสดงมิจฉาวาจาไว้ด้วย 
โดยทรงก าหนดเป็นข้อห้ามการล่วงละเมิด หรือถือเป็นอาบัติของพระภิกษุในพระวินัย ดังพุทธพจน์
ความว่า “วาจาที่ชื่อว่า ชั่วหยาบ ได้แก่ วาจาที่พาดพิง วัจจมรรค ปัสสาวมรรค และเมถุนธรรม บทว่า 
พูดเคาะ คือที่เรียกกันว่า ประพฤติล่วงเกิน คือ หนุ่มกับสาว ชายบริโภคกามกับหญิง บริ โภคกามบท
ว่า ด้วยวาจาพาดพิงเมถุน ได้แก่ถ้อยค าที่เก่ียวด้วยเมถุนธรรม...”๖๒ 

  พระสุตตันตปิฎก ได้แบ่งความหมายของสัมมาวาจาไว้ ๒ ระดับ ดังนี้ 
  ระดับท่ี ๑ สัมมาวาจาที่เป็นโลกียะ (สาสวะ) หมายถึง การไม่พูดเท็จ ไม่พูดส่อเสียด 
ไม่พูดค าหยาบ ไม่พูดเพ้อเจ้อ 
  ระดับที่ ๒ สัมมาวาจาที่เป็นโลกุตตระ (อนาสวะ) หมายถึง ความงดเว้น ความเว้น
ขาด เจตนางดเว้น จากวจีทุจริต ๔ ของท่านผู้มีจิตเป็นอริยะ ก าลังเจริญอริยมรรคอยู่  ดังพุทธพจน์
ความว่า 

 ภิกษุทั้งหลาย ก็สัมมาวาจาที่ยังเป็นสาสวะ (โลกียะ) ให้ผลแก่สังขารร่างกายเป็นไฉน  คือ 
เจตนาเว้นจากการพูดเท็จ งดเว้นจากการพูดส่อเสียด งดเว้นจากการพูดค าหยาบ งดเว้นจาก
การพูดเพ้อเจ้อ นี่เป็นสัมมาวาจาที่ยังเป็นสาสวะ เป็นส่วนแห่งบุญ ให้ผลแก่สังขาร 
 ภิกษุทั้ งหลาย ก็สัมมาวาจาของพระอริยะที่ เป็นอนาสวะ เป็นส่วนแห่งโลกุตตระ  
เป็นองค์มรรคเป็นไฉน ดูก่อนภิกษุทั้งหลายความงด ความเว้น ความเว้นขาด เจตนางดเว้น จาก
วจีทุจริต ๔ ของภิกษุผู้มีจิตไกลข้าศึก มีจิตหาอาสวะมิได้ พรั่งพร้อมด้วยอริยมรรค...นี้แล เป็น
สัมมาวาจา๖๓      

  จากพุทธพจน์ที่ยกมากล่าวข้างต้น จะเห็นได้ว่า สัมมาวาจาที่เป็นโลกียะนั้น เป็น
เพียงข้อห้ามหรือข้องดเว้นการกล่าววจีทุจริต หรือเรียกว่าศีล หรือ กรรมบถ ๑๐ อันเป็นหลัก
จริยธรรมพื้นฐานของสังคม ยังข้องเก่ียวกับกระแสโลก ผูกพันกับตัวตนคือระหว่างผู้พูดกับผู้อ่ืน ยังพูด
ถึงผลของบุญและบาปอยู่ เพ่ือจูงใจให้คนเห็นโทษของการละเมิดศีลซึ่งก่อให้เกิดทุกข์แก่ตนเอง ทั้ง
ท าลายประโยชน์ของผู้อื่นด้วย 
  ส่วนสัมมาวาจาที่เป็นโลกุตตระนั้น มีความหมายลึกซึ้งมากกว่าการงดเว้นการกล่าว
วจีทุจริต ๔ อย่าง เพราะความหมายของสัมมาวาจาที่แปลว่าวาจาชอบในที่นี้ มิได้หมายถึงแค่การพูด
ชอบ คือค าพูดจริง พูดอ่อนหวาน พูดเป็นประโยชน์แก่ผู้ฟังเท่านั้น เพราะการพูดเช่นนั้นย่อมมีได้
ตามปกติอยู่แล้ว แม้แต่ในลัทธิศาสนาอ่ืนทั่วไปก็ประพฤติปฏิบัติกันเพ่ือการอยู่อย่างผาสุก แต่การงด
เว้นจากวจีทุจริตของผู้เดินบนหนทางอริยมรรค คือ การงดเว้นขาดทุกอย่างจากมิจฉาวาจาอย่างรู้แจ้ง
เห็นจริง อันเกิดจากการอบรมจิตใจของตนแล้ว น ามาไตร่ตรองจนรู้ถึงความหมายและความส าคัญ

                                                           
๖๒วิ.มหา. (ไทย) ๑/๔๐๐/๒๗๕. 
๖๓ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๑๓๘/๑๒๙-๑๙๐.  



๑๐๘ 

ของการกล่าววาจาชอบอย่างประจักษ์อันเป็นศีลในขั้นธรรม คือขั้นกระท าความดีที่เป็นผลมาจากการ
พัฒนาศีลจนเป็นธรรมอันบริบูรณ์ เรียกได้ว่า แม้แต่ความคิดที่จะละเมิดหรือความคิดที่จะกล่าววาจา
ชั่วก็ยังไม่ปรากฏขึ้นในจิตใจ เพราะปัญญาที่พิจารณาอยู่โดยนับว่า เป็นขันธ์ก็ดี เป็นอายตนะก็ดี เป็น
ธาตุก็ดี อันเป็นเหตุเบื้องต้นแห่งการจะเห็นความเกิดขึ้นและดับต่อไปนั้น ห้ามความเกิดขึ้นแห่งวจี
ทุจริต ทั้งสี่ได้เป็นอย่างดี เพราะวจีทุจริตเมื่อจะเกิดขึ้นนั้นย่อมเกิดขึ้นในเวลาที่บุคคลถือเอาสังขาร
ตามความไม่เป็นจริง คือ ถือเอาโดยความเป็นคน เป็นสัตว์ เป็นหญิง เป็นชาย เป็นเขา เป็นเรา เท่านั้น 
เมื่อไม่ถือเอาตามความเป็นจริงว่าเป็นขันธ์ เป็นต้น อันปราศจากความเป็นคนเป็นสัตว์แล้ว ก็ย่อมตัด
ช่องแห่งวจีทุจริตทุกอย่างได้ และเมื่อปัญญาเจริญก้าวหน้าไปจนบรรลุถึงมรรคกระท าพระนิพพานให้
แจ้ง ก็จะมีธรรมชาติอย่างหนึ่งที่มีลักษณะงดเว้นจากวจีทุจริตเกิดขึ้น และตัดกิเลสอันเป็นเหตุแห่ง วจี
ทุจริตได้เด็ดขาด อันนี้แหละที่ชื่อว่า “สัมมาวาจาที่เป็นโลกุตตระ”๖๔ 

  พระอภิธรรมปิฎก ได้ให้ความหมายของสัมมาวาจาไว้ว่า “... ค าว่า สัมมาวาจา 
หมายถึง การงด การเว้น การเลิกละ เจตนาเครื่องเว้น การไม่ท า การไม่ประกอบ การไม่ล่วงละเมิด 
การไม่ล้ าเขต การก าจัดต้นเหตุวจีทุจริต...”๖๕ จากพระพุทธพจน์ที่ยกมานี้ แสดงให้เห็นชัดว่า
สัมมาวาจาเป็นข้อห้าม คือ เจตนางดเว้นการกล่าววาจาทุจริต เป็นการตั้ งใจจริงที่จะก าจัดการกล่าว
มิจฉาวาจาทั้งหมดนั่นเอง  

  ส าหรับมิจฉาวาจา นั้น คือ การกระท าที่ตรงกันข้ามกับสัมมาวาจา ในพจนานุกรม
พุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์ ได้ให้ความหมายไว้ว่า วาจาผิด เจรจาผิด ได้แก่ ๑. มุสาวาท พูดปด        
๒. ปิสุณาวาจา พูดส่อเสียด ๓. ผรุสวาจา พูดค าหยาบ ๔. สัมผัปปลาปะ พูดเพ้อเจ้อ๖๖ มิจฉาวาจาใน
ความหมายโดยนัยนี้ เป็นข้องดเว้นการกระท าผิดทางวาจาโดยตรง จัดว่าเป็นองค์ของศีล 
 ๒)  ประเภทของสัมมาวาจา 
  สัมมาวาจาแบ่งออกได้เป็น ๒ ประเภท คือ สัมมาวาจาที่เป็นโลกียะ ซึ่งแบ่งเป็นสอง
ระดับ ได้แก่ระดับปุถุชนกับระดับกัลยาณชน และสัมมาวาจาที่เป็นโลกุตตระ 
   ก)  สัมมาวาจาที่เป็นโลกียะ แบ่งเป็น ๒ ระดับ คือ สัมมาวาจาที่เป็นโลกียะระดับ
ปุถุชน ได้แก่ สัมมาวาจาในสังคหวัตถุ คือ ปิยวาจา หรือเปยวัชชะ หมายถึง การเจรจาถ้อยค าที่น่ารัก
ไพเราะ อ่อนหวาน แสดงออกถึงความรัก เมตตา ปรารถนาดีต่อกัน เป็นมิตรต่อผู้ที่พูดด้วย ข้อส าคัญ
ต้องเป็นวาจาที่ไม่ก่อโทษและประกอบด้วยสารประโยชน์ 

                                                           
๖๔ปราณี สําเริงราชย์, หยั่งลงสู่พระพุทธศาสนา, พิมพ์ครั้งที่ ๓, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ 

ชวนพิมพ,์ ๒๕๔๒), หน้า ๓๔๐-๓๔๒. 
๖๕อภิ.วิ. (ไทย) ๓๔/๓๒๘/๙๑.  
๖๖พระพรหมคุณาภรณ์, พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์, หน้า ๓๑๙.  



๑๐๙ 

สัมมาวาจาในสาราณียธรรม ๖ ได้แก่ เมตตาวจีกรรม คือ ช่วยบอกแจ้งสิ่งที่เป็น
ประโยชน์ สั่งสอน แนะน า ตักเตือนด้วยความหวังดี กล่าววาจาสุภาพ แสดงความเคารพนับถือกัน ทั้ง
ต่อหน้าและลับหลัง เนื้อหาสาระของวาจาเป็นค าจริง เหมาะสมแก่กาละ และโอกาส ทั้งมุ่งประโยชน์
ให้แก่ทุกฝ่ายเป็นส าคัญ 

สัมมาวาจาในฆราวาสธรรมและในอธิษฐานธรรม สัมมาวาจาในฆราวาสธรรม ๔ 
และอธิษฐานธรรม ๔ ได้แก่ สัจจะ คือ สัมมาวาจาอันเกิดจากความจริงใจในการพูด มีความซื่อตรง 
ซื่อสัตย์ พูดจริง ท าจริง มีความหนักแน่นมั่นคง รับผิดชอบ และรักษาสัจจะ    

สัมมาวาจาในทิศ ๖ คือ สัมมาวาจาในบุคคลที่เราเกี่ยวข้องด้วย ได้แก่ ทิศเบื้อง
หน้า คือ บิดามารดา สัมมาวาจา ของบิดามารดา คือ การสอนไม่ให้ท าชั่ว และให้ตั้งอยู่ในความดี มี
วาจาชอบประกอบด้วยเมตตา      

ในทิศเบื้องขวา คือ ครูอาจารย์ ซึ่งให้ค าแนะน าสั่งสอนศิษย์ สอนวิชาให้เข้าใจ
แจ่มแจ้ง 

ในทิศเบื้องซ้าย ได้แก่ มิตรสหาย พึงใช้วาจาที่แสดงน้ าใจ เอ้ือเฟ้ือช่วยเหลือ
เกื้อกูลกัน 

ในทิศเบื้องหลัง ได้แก่ บุตรภริยา สัมมาวาจาที่พึงปฏิบัติต่อกัน คือ กล่าววาจา
ไพเราะ ไม่ดูหมิ่น ให้เกียรติแก่กัน 

ในทิศทางเบื้องล่าง คือ คนรับใช้และคนงาน ผู้เป็นนายพึงกล่าววาจาเมตตาต่อ
คนรับใช้ ส่วนคนรับใช้ควรใช้วาจาที่ยกย่องความดีของผู้เป็นนาย 

ในทิศเบื้องบน คือ พระสงฆ์ สมณพราหมณ์ วาจาที่คฤหัสถ์พึงกล่าวต่อพระสงฆ์ 
คือ วาจาที่ให้ความเคารพ ส่วนสัมมาวาจาที่พระสงฆ์ สมณพราหมณ์พึงมีต่อคฤหัสถ์ คือ วาจาที่แสดง
ความปรารถนาดี สอนและแนะน าให้ละเว้นความชั่ว ตั้งอยู่ในความดี สอนในสิ่งที่ไม่เคยฟังให้ได้ฟัง 
และสอนในสิ่งที่เคยฟังแล้วให้แจ่มแจ้ง สุดท้าย คือบอกทางสวรรค์ ได้แก่ “สอนวิธีการด าเนินชีวิตให้มี
ความสุข ความเจริญ๖๗ 

สัมมาวาจาที่เป็นโลกียะระดับกัลยาณชน    

สัมมาวาจาที่เป็นโลกียะระดับกัลยาณชนนี้ เป็นการกล่าววาจาที่ดีที่ชอบใน
ระดับกลาง ซึ่งได้แก่ สัมมาวาจาในวาจาสุภาษิต 

วาจาสุภาษิต เป็นวาจาที่ปราศจากโทษ ผู้กล่าววาจามีสติในการพูด โดยการคิด
กลั่นกรองค าพูดให้เหมาะแก่กาล บุคคล และสถานที่ วาจาสุภาษิตต้องประกอบด้วยองค์ ๕ ดังที่
พระพุทธเจ้าได้ตรัสไว้ในวาจาสูตร “เป็นวาจาที่กล่าวถูกกาลเทศะ เป็นวาจาที่กล่าวเป็นสัจเป็นวาจาที่

                                                           
๖๗ชัยวัฒน์ อัตพัฒน์ และ ทวี ผลสมภพ, หลักพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ์

มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๔๑), หน้า ๔๙.  



๑๑๐ 

กล่าวอ่อนหวาน เป็นวาจาที่ประกอบด้วยประโยชน์ เป็นวาจาที่กล่าวด้วยเมตตาจิต๖๘ และพระพุทธ
พจน์ที่ว่า “...บุคคลพึงกล่าวแต่วาจาที่ไม่เป็นเหตุยังตนและคนอ่ืนให้เดือดร้อน วาจานั้นแล เป็น
สุภาษิต  แท้...”๖๙ 
    วาจาสุภาษิต จึงเป็นค าพูดที่ไพเราะอ่อนหวาน ประกอบด้วยเมตตา ปรารถนา
ดี ปราศจากโทษ มีแต่สารประโยชน์ มีความจริงน่าเชื่อถือ ทั้งเป็นค าพูดที่กล่าวถูกจังหวะ ถูกกาละ 
ถูกเทศะ หรือถูกโอกาส รวมความว่า วาจาสุภาษิต เป็นค าพูดที่ถูกต้องดีงาม ดังที่ 

   พระพุทธองค์ได้ตรัสไว้ในมงคลสูตรว่า “...วาจาสุภาษิตเป็นอุดมมงคล”๗๐ 

   สัมมาวาจาในศีลขั้นพ้ืนฐาน 

   ศีลขั้นพ้ืนฐาน คือ ศีล ๕ ซึ่งพระพุทธองค์ทรงจัดไว้เป็นพ้ืนฐานส าหรับสอน
คฤหัสถ์ทั่วไป เพ่ือก าจัดกิเลสหยาบ เพ่ือการประพฤติตนเป็นผู้ไม่เบียดเบียน เป็นการขัดเกลาตนเอง 
น าไปสู่การเก้ือกูลกันในสังคม สัมมาวาจาที่เป็นองค์ของศีลดังกล่าวนี้ คือ บัญญัติของศีลข้อที่ ๔ ได้แก่           
“...การละมุสาวาท คือเว้นขาดจากการพูดเท็จ และกล่าวแต่ค าสัตย์ ธ ารงสัจจะ ซื่อตรง เชื่อถือได้   
ไม่ลวงโลก...”๗๑ 

   สัมมาวาจาในศีลขั้นพ้ืนฐานนี้ มุ่งสอนให้บุคคลงดเว้นการกล่าวเท็จ ไม่เป็นคน
พูดจาลอกลวง เชื่อถือไม่ได้อันจะก่อให้เกิดโทษต่อตนเองคือท าให้ผู้คนไม่เชื่อถือในค าพูด เป็นที่ไม่
ไว้วางใจแก่ผู้อ่ืน ซึ่งอาจมีผลเสียต่อผู้อื่นและส่วนรวม นอกจากนี้ยังมีลักษณะสอนให้บุคคลยึดถือความ
ถูกต้อง รักษาสัจจะ กล่าวแต่ค าสัตย์ เป็นการสร้างนิสัยที่ดีงาม ท าให้ผู้อ่ืนเชื่อถือ และเป็นที่ไว้วางใจ
แก่สังคมทั่วไป  
  ข)  สัมมาวาจาที่เป็นโลกุตตระ 
   สัมมาวาจาเป็นองค์ของมรรค หรือ อริยอัฏฐังคิกมรรคซึ่งแปลว่า ทางมีองค์ ๘ 
ประการอันประเสริฐ มักเรียกกันว่ามรรคมีองค์ ๘ มรรค เป็นทางสายกลาง หรือ มัชฌิมาปฏิปทา อัน
เป็นอริยสัจข้อสุดท้าย (อริยสัจ ๔ ได้แก่ ทุกข์ สมุทัย นิโรธ มรรค) มรรค เป็นหลักความประพฤติ
ปฏิบัติที่จะช่วยให้ด าเนินสู่จุดหมายตามกระบวนธรรมได้เป็นผลส าเร็จในชีวิตจริง จากพระพุทธพจน์
ในธัมมจักกัปปวัตตนสูตร หรือปฐมเทศนาที่ว่า 

 ...ภิกษุทั้งหลาย ที่สุดสองอย่างนี้อันบรรพชิตไม่ควรเสพ กล่าวคือ การประกอบตนให้พัวพัน
ด้วยกามสุขทั้งหลาย เป็นธรรมอันเลว เป็นของชาวบ้านเป็นของปุถุชน ไม่ใช่ของพระอริยะไม่

                                                           
๖๘องฺ.ปญฺจก. (ไทย) ๒๒/๑๙๘/๒๑๖. 
๖๙สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๗๔๐/๒๒๙. 
๗๐ขุ.ขุ. (ไทย) ๒๙/๓๑๘/๒๘๘. 
๗๑ม.ม. (ไทย) ๑๓/๖๓๘/๔๓๙. 



๑๑๑ 

ประกอบด้วยประโยชน์อย่างหนึ่ง การประกอบความเหน็ดเหนื่อยแก่ตนเป็นความล าบาก ไม่ใช่
ของพระอริยะ ไม่ประกอบด้วยประโยชน์อย่างหนึ่ง... 
 ดูก่อนภิกษุทั้งหลาย ก็ปฏิปทาสายกลางที่ตถาคต ได้ตรัสรู้ด้วยปัญญาอันยิ่ง ท าดวงตาให้ เกิด
ท าญาณให้เกิดย่อมเป็นไปเพ่ือความสงบ เพ่ือความรู้ยิ่ง เพ่ือความตรัสรู้ เพ่ือนิพพานนั้น 
เป็นไฉน ? ปฏิปทาสายกลางนั้นเป็นไฉน? ได้แก่อริยมรรคมีองค์ ๘ นี้แหละ คือปัญญาอัน
เห็นชอบ ๑ ความด าริชอบ ๑ เจรจาชอบ ๑ การงานชอบ ๑ เลี้ยงชีวิตชอบ ๑ พยายามชอบ ๑ 
ระลึกชอบ ๑ ตั้งจิตชอบ ๑ ...”๗๒ 

  พระพุทธพจน์ที่ยกมากล่าวข้างต้น แสดงความหมาย เนื้อหา และจุดหมายของ
มัชฌิมาปฏิปทาไว้ชัดเจน ปฏิปทาทางสายกลางเป็นไปเพ่ือความสงบ ความรู้ยิ่ง และเพ่ือนิพพาน
สัมมาวาจาในฐานะเป็นองค์มรรคข้อศีล (สัมมาวาจา สัมมากัมมันตะ และสัมมาอาชีวะ) จึงเป็นการฝึก
ความประพฤติสุจริต ทางกาย ทางวาจา และอาชีวะ เป็นการเว้นขาดจากการกล่าวค าชั่ว กล่าวแต่
วาจาที่เป็นจริง ถูกต้อง สุภาพ มีความรับผิดชอบต่อสังคม ด้วยการไม่ก่อประทุษร้าย ทางวาจา งดเว้น
การพูดส่อเสียด ไม่พูดหยาบคาย ไม่พูดเพ้อเจ้อ ซึ่งก็เป็นการประพฤติปฏิบัติสัมมาวาจาในขั้นโลกียะ
ก่อน ต่อไปจึงพัฒนาไปสู่การงดเว้นเด็ดขาดด้วยการไม่ล่วงละเมิดทางด้านวาจาอีก จึงนับเป็น
สัมมาวาจาในขั้นโลกุตตระ 

 ๓)  หลักธรรมที่สัมพันธ์กับสัมมาวาจา 
  หลักธรรมที่สัมพันธ์กับสัมมาวาจา ได้แก่ ปิยวาจา ซึ่งเป็นธรรมข้อ ๒ ในสังคหวัตถุ 
๔ และวาจาสุภาษิต ซึ่งอยู่ในมงคลสูตรข้อ ๑๐ ดังจะกล่าวรายละเอียดต่อไปนี้ 
  ก)  ปิยวาจา 
   ในสังคหวัตถุ ๔ ธรรมอันเป็นเครื่องยึดเหนี่ยวน้ าใจคน ซึ่งประกอบด้วย ทาน
(การให้) ปิยวาจา (วาจาเป็นที่รัก) อัตถจริยา (การประพฤติประโยชน์) สมานัตตตา (ความมีตน
เสมอ)๗๓ นั้น เป็นหลักธรรมที่สัมพันธ์กับสัมมาวาจา โดยเฉพาะข้อปิยวาจา หรือเปยยวัชชะ อัน
หมายถึงวาจาเป็นที่รัก วาจาดูดดื่มน้ าใจ หรือวาจาซาบซึ้งใจ คือ กล่าวค าสุภาพไพเราะอ่อนหวาน
สมานสามัคคี ให้เกิดไมตรีและความรักใคร่นับถือ ตลอดถึงค าแสดงประโยชน์ประกอบด้วยเหตุผลเป็น
หลักฐานจูงใจให้นิยมยอมตาม 
   ปิยวาจา คือ ค าพูดที่อ่อนหวาน ไพเราะ สุภาพ ค าพูด ที่ออกมาจากใจที่สะอาด
ของผู้ พูด ฟังแล้วรื่นหู ผู้ได้ยินได้ฟังมีแต่ความชื่นบานใจ มีก าลังใจ จัดเป็นวาจาอันเป็นที่รัก 
พระพุทธเจ้าทรงเปรียบค าพูดเช่นนี้ว่าเป็นค าพูดที่หวานปานน้ าผึ้ง ดังพุทธพจน์ความว่า 

                                                           
๗๒วิ.ม. (ไทย) ๔/๑๓/๑๕. 
๗๓ดูรายละเอียดใน พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ์ฉบับประมวลศัพท,์ 

หน้า ๒๔๒ และ ๔๑๒. 



๑๑๒ 

   บุคคลผู้กล่าวค าหวานปานน้ าผึ้งเป็นไฉน บุคคลบางคนเป็นผู้ละค าหยาบ เว้น
ขาดจากค าหยาบ พูดแต่วาจาที่ไม่มีโทษ ไพเราะเสนาะโสต ให้เกิดรักจับหัวใจเป็นวาจาชาวเมือง 
เพราะละเอียดอ่อนดีเหมือนนารีที่เจริญเติบโตในเมือง เป็นถ้อยค าที่ชนเป็นอันมากพอใจรักใคร่๗๔ 
   ผู้พูดหวานปานน้ าผึ้ง เปรียบได้กับค า มธุภาณี ค าว่า มธุ แปลว่า น้ าหวาน หรือ
น้ าผึ้ง ภาณีแปลว่า ผู้พูด หรือผู้กล่าว มธุภาณีจึงแปลว่า นักพูดปากหวาน หรือ ปากน้ าผึ้ง  
   ค าว่า หวาน หมายถึง หวานหู รื่นหู เพลิดเพลินในการฟัง ไม่ระคายเคืองน่าเบื่อ
หน่ายหรือน่ารังเกียจ เป็นค าหวานที่กล่าวออกมาจากใจที่มีสัมมาคารวะ อ่อนน้อมถ่อมตน หรือจาก
การได้รับการอบรมสั่งสอนมาจนเป็นนิสัย ไม่ใช่ค าหวานที่เกิดจากการเสแสร้ง ซึ่งจะสังเกตได้ว่า หาก
เกิดจากการเสแสร้งผู้ฟังจะรู้สึก “เอียน” หรือ “เลี่ยน” หรือน่าคลื่นเหียนอาเจียนมากกว่า๗๕ 

   ลักษณะของปิยวาจา อาจประมวลได้ดังนี้    

   วาจาไพเราะ อ่อนหวาน สุภาพ นุ่มนวล น่าฟังหรือชวนฟัง อ่อนโยน น่ารัก อัน
เป็นที่รัก อันเป็นที่น่านิยมชมชอบ อันท าให้คนรัก อันดูดดื่มและซาบซึ้งใจ อันเป็นน้ าค าชวนดื่ม หวาน
หู ประเภทรู้จักเจรจา รู้จักปราศรัย อันท าให้เกิดก าลังใจ อันท าให้จิตใจแจ่มใสเบิกบาน 
   รวมทั้งความหมายในทรรศนะทางพระพุทธศาสนาด้วย คือ วาจาอันชักน าไป
ในทางที่ดี อันชักน าไปในทางกุศลหรือเร้ากุศล อันชักน าให้ออกห่างจากอกุศลหรืออัปมงคลอันสร้าง
เสริมสุขภาพจิต อันเป็นที่ตั้งแห่งสมาธิ อันท าให้เกิดสติอันน าไปสู่ปัญญา (ตรงข้ามกับอวิชชา ไม่ใช่
ปัญญาในทศันะทางโลก) ๗๖  
   ค าพูดหวานหู หรือ ปิยวาจา นี้ ย่อมเป็นที่พอใจของผู้ฟังทั้งหลาย แม้แต่สัตว์
เดรัจฉานก็ยังพอใจค าพูดหวานหู ดังมีเรื่องเล่าไว้ในนิทานชาดก เรื่อง นันทิวิสาลชาดก หรือโคนันทิ
วิสาล ดังนี้ 
   ในสมัยหนึ่ง พระพุทธเจ้าประทับอยู่ ณ วัดเชตวัน เมืองสาวัตถี ทรงปรารภการ
พูดเสียดแทงให้เจ็บใจของพวกภิกษุฉัพพัคคีย์ ได้ตรัสอดีตนิทานมาสาธก ว่า 

 กาลครั้งหนึ่งนานมาแล้ว ในสมัยของพระเจ้าคันธาระ ครองเมืองตักกศิลา แคว้นคันธาระ 
พระโพธิสัตว์เกิดเป็นโค นามว่า นันทิวิสาล เป็นโคมีรูปร่างสวยงาม มีพละก าลังมาก มีพราหมณ์
คนหนึ่งได้เลี้ยงและรักโคนั้นเหมือนลูกชาย โคนั้นคิดจะตอบแทนบุญคุณการเลี้ยงดูของ
พราหมณ์ ในวันหนึ่ง ได้พูดกะพราหมณ์ว่า “พ่อ จงไปท าพนันกับโควินทก เศรษฐีว่า โคของเรา
สามารถลากเกวียนหนึ่งร้อยเล่มที่ผูกติดกันให้เคลื่อนไหวได้ พนันด้วยเงินหนึ่งพันกหาปณะเถิด” 

                                                           
๗๔องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๔๖๗/๑๒๑. 
๗๕จิตรจํานงค์ สุภาพ, ร้อยเอก, ดร.,  กัลยาณวาทะ, (กรุงเทพมหานคร : โอเรียนเต็ล แอ็ดเวอร์ไทซิ่ง 

แอนด์มีเดีย, ม.ป.ป.), หน้า ๕๘. 
๗๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๗๐. 



๑๑๓ 

 พราหมณ์ได้ไปที่บ้านเศรษฐีและตกลงกันตามนั้น นัดเดิมพันกันในวันรุ่งขึ้น ในวันเดิมพัน
พราหมณ์ได้เทียมโคนันทิวิสาลเข้าที่เกวียนเล่มแรก เพ่ือลากเกวียนหนึ่งร้อยเล่มผูกติดกันซึ่ง
บรรทุกทรายกรวดและหินเต็มล า แล้วขึ้นนั่งบนเกวียน เงื้อปฏักขึ้นพร้อมกับตวาดว่า “ไอ้โคโกง 
โคโง่ เจ้าจงลากเกวียนไปเดี๋ยวนี้” 
 ฝ่ายโคนันทิวิสาลเมื่อได้ยินพราหมณ์พูดเช่นนั้นก็คิดน้อยใจว่า “พราหมณ์เรียกเราผู้ไม่โกง ว่า
โกง ผู้ไม่โง่ว่าโง่” จึงยืนนิ่งไม่เคลื่อนไหว โควินทกเศรษฐีจึงเรียกให้พราหมณ์น าเงินหนึ่งพัน
กหาปณะ มาให้แล้วกลับบ้านไป ฝ่ายพราหมณ์ผู้แพ้พนันเงินหนึ่งพันกหาปณะ ปลดโคแล้วก็เข้า
ไปนอนเศร้าโศกเสียใจอยู่ในบ้าน     

 ส่วนโคนันทิวิสาลเห็นพราหมณ์เศร้าโศกเสียใจเช่นนั้นจึงเข้าไปปลอบและกล่าวว่า “พ่อ ฉัน
อยู่ในเรือนของท่านตลอดมา เคยท าภาชนะอะไรแตกไหม เคยเหยียบใครๆ เคยถ่ายอุจจาระ 
ปัสสาวะในที่อันไม่ควรหรือไม่ เพราะเหตุใดท่านจึงเรียกเราว่า โคโกง โคโง่ ครั้งนี้เป็นความผิด
ของท่านเอง ไม่ใช่ความผิดของฉัน บัดนี้ ขอให้ท่านไปเดิมพันกับโควินทกเศรษฐีใหม่ด้วยเงินสอง
พันกหาปณะ ขออย่างเดียวท่านอย่าได้เรียกฉันว่า โคโกง โคโง่ ท่านจะได้ทรัพย์ตามที่ท่าน
ปรารถนา    ฉันจะไม่ท าให้ท่านเศร้าเสียใจ” 
 พราหมณ์ได้ท าตามที่โคนันทิวิสาลบอก ในวันเดิมพันพราหมณ์จึงพูดหวานว่า “นันทิวิสาลลูก
รัก เจ้าจงลากเกวียนทั้งร้อยเล่มนี้ไปเถิด” 
 โคนันทิวิสาลได้ลากเกวียนร้อยเล่มที่ผูกติดกันด้วยการออกแรงลากเพียงครั้งเดียวเท่านั้น ท า
ให้เกวียนเล่นสุดท้ายไปตั้งอยู่ที่เกวียนเล่มแรกอยู่ ท าให้พราหมณ์ชนะพนันด้วยเงินสองพัน
กหาปณะ 
 พระพุทธองค์เมื่อน าอดีตนิทานมาสาธกแล้ว ตรัสว่า “ภิกษุทั้งหลาย ชื่อว่า ค าหยาบ ไม่เป็นที่
ชอบใจของใครๆ แม้กระทั่งสัตว์เดียรัจฉาน” แล้วได้ตรัสพระคาถาว่า “บุคคลควรพูดแต่ค าน่า
พอใจเท่านั้น ไม่ควรพูดค าที่ไม่น่าพอใจในกาลใดๆ เมื่อพราหมณ์พูดค าที่น่าพอใจ โคนันทิวิสาล
ได้ลากสัมภาระอันหนักได้ ทั้งยังท าให้พราหมณ์ผู้นั้นได้ทรัพย์อีกด้วย ส่วนตนเองก็เป็นผู้ปลื้มใจ 
เพราะการช่วยเหลือนั้นด้วย๗๗ 

  ข)  วาจาสุภาษิต 
   ๑)  ความหมายของวาจาสุภาษิต 
    ความหมายของวาจาสุภาษิตในพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน  
    วาจาสุภาษิต มาจากรูปศัพท์ ๒ ค า คือ วาจากับสุภาษิต วาจา หมายถึง 
ถ้อยค า ค ากล่าว ค าพูด๗๘ สุภาษิต หมายถึง ถ้อยค าที่กล่าวดีแล้ว ถ้อยค า หรือข้อความที่กล่าวสืบต่อ

                                                           
๗๗ขุ.ชา.อ. (ไทย) ๓/๑/๓๐๙-๓๑๑. 
๗๘ราชบัณฑิตสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตสถาน พ.ศ.๒๕๕๔, หน้า ๑๑๑. 



๑๑๔ 

กันมาช้านานแล้ว มีความหมายเป็นคติสอนใจ๗๙ วาจาสุภาษิต จึงหมายถึงถ้อยค าหรือข้อความที่กล่าว
สืบต่อกันมาช้านานแล้ว และเป็นคติสอนใจ 
    ความหมายของวาจาสุภาษิตในมงคลสูตร    
    พระธรรมธีรราชมหามุนี (โชดก ญาณสุทธิเถระ) กล่าวว่า “ค าว่า วาจา
สุภาษิต ได้แก่ วาจาที่พูดดี พูดมีประโยชน์ พูดไพเราะเสนาะโสต พูดแต่ค าที่มีสารประโยชน์๘๐ 

    พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (สิริจนฺโต จันทร์) กล่าวว่า “วาจาสุภาษิตมี
ลักษณะเป็น ๓ ฐาน คือ ใจของผู้กล่าวก็มีเจตนาดีจริง วาจาที่กล่าวนั้นก็เป็นวาจาดีจริง วัตถุที่กล่าว
นั้นก็เป็นของดีจริง อาจสามารถให้ประโยชน์แก่ผู้รับท าตามได้จริงด้วย๘๑ 

    สมเด็จพระอริยวงศาคตญาณ (จวน อุฏฐายี) ตรัสว่า “วาจาสุภาษิต มี
ลักษณะ ๕ ประการ คือ เป็นวาจาที่เหมาะแก่กาลเวลา เป็นวาจาจริง เป็นวาจาละเอียดอ่อนหวาน 
เป็นวาจาประกอบด้วยประโยชน์ และเป็นวาจาที่กล่าวด้วยเมตตา เป็นวาจาที่ปราศจากโทษ ไม่เป็นที่
ติเตียนของวิญญูชนทั้งหลาย๘๒ 
    ในอรรถกถาสุภาษิตสูตร สุตตนิบาต และในฎีกาสุภาษิตสูตร ปัญจกนิบาต 
อังคุตตรนิกายท่านกล่าวว่า “วาจาที่เจรจากันอันมาในพากย์ มีอาทิอย่างนี้ว่า ‘วาจาที่พูด วาจาที่เปล่ง 
ค าเป็นคลอง’ดังนี้ก็ดีว่า ‘วาจาอันหาโทษมิได้ สบายหู’ ดังนี้ก็ดี ชื่อว่า วาจา แต่วิญญัติวาจา อย่างนี้ว่า 
‘ถ้ากรรมอันบุคคลท าแล้วด้วยวาจา’ ดังนี้ก็ดี, วิรัติวาจา อย่างนี้ว่า ‘ความงดจากวจีทุจริต ๔ ฯลฯ นี้
เรียกว่า สัมมาวาจา’ ดังนี้ก็ดี๘๓ 

    ความหมายของวาจาสุภาษิตจากที่ยกมากล่าวข้างต้น สรุปได้ว่า รูปศัพท์
ของค าว่า “วาจาสุภาษิต” นั้นแยกออกเป็น ๒ ค า คือ วาจา กับ สุภาษิต ค าว่า วาจา หมายถึง 
ถ้อยค า ค ากล่าว ค าพูด หรือ เสียงพูดที่มนุษย์ใช้สื่อสาร หรือพูดคุยกัน มีความหมายเป็นกลางๆ คือ 
ยังไม่ดีไม่ชั่ว แต่จะดีหรือชั่วนั้น แล้วแต่เจตนาของผู้พูดมุ่งจะให้เป็นไป ส่วนค าว่า สุภาษิต หมายถึง 
ค าพูดที่ผู้พูดพูดดีแล้ว ถือเป็นคติได้ ผู้พูดพูดด้วยมุ่งหมายเพ่ือสั่งสอน เป็นข้อความสั้นๆ แต่เน้นความ
ลึกซึ้ง เป็นข้อความที่กลั่นกรองไว้ดีแล้วจึงพูด เป็นค าพูดที่พอเหมาะพอดี เป็นค าพูดจริง สุภาพ 
ละมุนละไม ทั้งมีประโยชน์ต่อผู้พูดและผู้ฟัง เป็นค าพูดที่เป็นธรรม ไม่เบียดเบียนตนเองและผู้อ่ืน 
                                                           

๗๙เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๒๔๕. 
๘๐พระธรรมธีรราชมหามุนี (โชดก ญาณสิทฺธิเถร), มงคล ๓๘ประการ, พิมพ์ครั้งที่ ๘, 

(กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๒), หน้า ๙๖. 
๘๑พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (สิริจนฺโท จันทร์), ธรรมเทศนามงคล ๓๘ ธรรมวิจยานุศาสน์ พร้อมด้วย

เชิงกาพย,์ (กรุงเทพมหานคร: สหธรรมิก, ม.ป.ป.), หน้า ๓๙. 
๘๒สมเด็จพระอริยวงศาคตญาณ (จวน อฏฺฐายี ), มงคลในพระพุทธศาสนา, พิมพ์ครั้งที่ ๗, 

(กรุงเทพมหานคร: กิตติวรรณ, ๒๕๓๘), หน้า ๗๒-๗๓. 
๘๓ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๒๘/๒๒๗; อภิ.สํ. (ไทย) ๓๔/๘๔๐/๓๒๗. 



๑๑๕ 

   ๒)  ลักษณะของวาจาสุภาษิต 
    วาจาสุภาษิตมีปรากฏในมงคลสูตร ซึ่งเป็นพระสูตรใน พระพุทธศาสนามี
ที่มาจากพระไตรปิฎก เป็นบทที่พระพุทธเจ้าตรัสตอบปัญหาเทวดาที่ถามว่าคุณธรรมอันใดที่ท าให้ชีวิต
ประสบความเจริญ หรือเป็น”มงคลของชีวิต” ซึ่งพระพุทธองค์ตอบว่ามี ๓๘ ประการ เป็นบันไดแห่ง
ความเจริญ ๓๘ ขั้น เป็นมงคลแก่ผู้ปฏิบัติตามอย่างแท้จริง เริ่มต้น จากมงคลข้อที่ ๑ ถึงข้อที่ ๑๐ เป็น
มงคลที่เป็นประโยชน์ในการด ารงชีวิตของตนเองในช่วงปฐมวัย คืออายุไม่เกิน ๒๕ ปี ข้อที่ ๑๑ ถึงข้อ
ที่ ๓๐ เป็นมงคลที่เหมาะส าหรับผู้อยู่ในช่วงมัชฌิมวัย คือ อายุ ๒๖ ปีถึง อายุ ๕๐ ปี ที่ต้องด าเนินชีวิต
ตามล าพังไม่ต้องพ่ึงบิดามารดา เป็นวัยที่ต้องตั้งตัวตั้งหลักฐาน รับผิดชอบในการด าเนินชีวิต ส่วนข้อที่ 
๓๑ ถึงข้อที่ ๓๘ เป็นมงคลที่เหมาะส าหรับผู้อยู่ในปัจฉิมวัยอายุ ๕๑ ปีขึ้นไปถึงสิ้นอายุขัย เป็นช่วงที่
ควรหาโอกาสฝึกอบรมพัฒนาจิตใจด้วยการปฏิบัติวิปัสสนากรรมฐาน เพ่ือการแสวงหาอริยทรัพย์สู่
ความหลุดพ้นจากทุกข์ท้ังปวง 
    วาจาสุภาษิต เป็นมงคลข้อที่ ๑๐ ในมงคล ๓๘ ประการอยู่ในกลุ่มมงคลที่ 
๗-๑๐      (มงคลที่ ๗ เป็นพหูสูต มงคลที่ ๘ มีศิลปะ มงคลที่ ๙ มีวินัย และมงคลที่ ๑๐ วาจา
สุภาษิต)วาจาสุภาษิต เป็นมงคลข้อที่ ๑๐ ในมงคล ๓๘ ประการ ที่แสดงถึงความส าคัญของวาจา 
คนเราถึงจะมีความรู้ความสามารถดี มีฝีมือดีแค่ไหน แต่ถ้าพูดไม่เป็น พูดจาไม่เข้าหูคน พูดไม่ถูก
กาลเทศะ ก็คงไม่มีใครชอบ คนเราจึงควรฝึกตัวเองให้รู้จักควบคุมวาจา พูดเป็น พูดดี “ฉลาดพูด” 
เรียกว่า มีวาจาสุภาษิต นั่นเอง 
    วาจาสุภาษิต เป็นกัลยาณวาจาที่บุคคลพึงมีไว้ประจ าตน เพราะเป็นอุดม
มงคลประการหนึ่ง ที่สามารถน าพาชีวิตของบุคคลนั้นให้ด าเนินไปในโลกได้อย่างสันติสุข ด้วยการ
กล่าวถ้อยค าอันไพเราะอ่อนหวาน สุภาพอ่อนโยน นุ่มนวล เป็นที่รัก ที่พอใจ มีประโยชน์ ไม่มีโทษ ไม่
เบียดเบียน วิญญูชน ทั้งหลายไม่ติเตียน เป็นถ้อยค าของสัตบุรุษผู้รู้จักพูด ถูกจังหวะ ถูกกาลเวลา ถูก
โอกาส ถูกบุคคลและสถานที่ “ท าให้ผู้ฟังได้รับประโยชน์และความสุขทั้งที่เป็นโลกียะและโลกกุตตระ” 
กล่าวได้ว่า “วาจาสุภาษิตเป็นวาจาสูงสุด”๘๔ 
    พระผู้มีพระภาคได้ทรงแสดงลักษณะของวาจาสุภาษิตแก่เหล่าพุทธบริษัท 
เพ่ือเป็นหลักปฏิบัติของพุทธศาสนิกชนทั้งหลายในการใช้วาจาพูดคุยสนทนากันอย่างได้ประโยชน์ทั้ง
ต่อผู้พูดและผู้ฟัง ไม่เบียดเบียนกันให้เกิดโทษต่อตนเองและผู้อ่ืน เป็นวาจาสุภาษิตที่ใครท าตามได้ถือ
ว่าเป็นวาจาสูงสุด พระพุทธองค์ได้ตรัสสอนพระสูตรเกี่ยวกับวาจาสุภาษิตไว้ ๒ สูตร คือ วาจาสูตร 
และสุภาษิตสูตร ดังนี้ 
    วาจาสูตร ในอังคุตตรนิกาย ปัญจกนิบาต ปัญจมปัณณาสก์ แสดงลักษณะ
ของวาจาสุภาษิตว่า 

                                                           
๘๔ขุ.สุ. (ไทย) ๒๕/๔๕๓/๖๐๒. 



๑๑๖ 

   “ดูก่อนภิกษุทั้งหลาย ! วาจาที่ประกอบด้วยองค์ ๕ นับเป็นสุภาษิต ไม่เป็น 
ทุพภาษิต ไม่มีโทษ อันผู้รู้ติไม่ได้ คือ 
   ๑. วาจาที่กล่าว (ถูกต้อง) ตามกาล 
   ๒. วาจาที่กล่าวเป็นความจริง 
   ๓. วาจาที่กล่าวอ่อนหวาน 
   ๔. วาจาที่กล่าวประกอบด้วยประโยชน์ 
   ๕. วาจาที่กล่าวประกอบด้วยจิตที่เมตตา 
   “ภิกษุทั้งหลาย ! วาจาที่ประกอบด้วยองค์ ๕ เหล่านี้แลนับเป็นสุภาษิต ไม่เป็น
ทุพภาษิต ไม่มีโทษ อันผู้รู้ติไม่ได้”๘๕ 

   สุภาษิตสูตร ในขุททกนิกาย ขุททกปาฐะ สุตตนิบาต อุรุควรรค แสดงค าสุภาษิตว่า 
   “ภิกษุทั้งหลาย วาจาอันประกอบด้วยองค์ ๔ เป็นสุภาษิตหาเป็นทุพภาษิตไม่  
ไม่มีโทษ และวิญญูชนทั้งหลายติเตียนไม่ได้ วาจาอันประกอบด้วยองค์ ๔ เป็นไฉน ? ภิกษุทั้งหลายคือ 

๑.  กล่าววาจาที่เป็นสุภาษิตอย่างเดียว ไม่กล่าววาจาทุพภาษิต (ไม่ส่อเสียด) 
๒.  กล่าววาจาที่เป็นธรรมอย่างเดียว ไม่กล่าววาจาที่ไม่เป็นธรรม (ไม่เพ้อเจ้อ) 
๓.  กล่าววาจาเป็นที่รักอย่างเดียว ไม่กล่าววาจาไม่เป็นที่รัก (ไม่หยาบคาย) 
๔.  กล่าววาจาสัตย์อย่างเดียว ไม่กล่าววาจาเหลาะแหละ (ไม่มุสา) 
ภิกษุทั้งหลาย วาจาที่ประกอบด้วย ๔ ประการนี้แล เป็นสุภาษิต ไม่เป็น 

ทุพภาษิต ไม่มีโทษ และวิญญูชนทั้งหลายไม่ติเตียน”๘๖ 

เมื่อเปรียบเทียบระหว่างวาจาสูตรกับสุภาษิตสูตร จะเห็นได้ว่า วาจาสูตรมี
องค์ประกอบเพ่ิมอีกประการหนึ่ง คือ การพูดให้ถูกตามกาล ซึ่งแสดงว่าพระพุทธองค์ทรงเน้นถึง
วิธีการใช้วาจาให้เหมาะสมในเรื่องกาลเทศะ ทรงประสงค์ให้พุทธบริษัทได้ตระหนักถึงการใช้ค าพูดที่
ต้องดูจังหวะ พิจารณาถึงสิ่งแวดล้อมรอบข้างให้ถี่ถ้วนก่อนพูด แม้จะเป็นค าพูดจริง ไพเราะ  
มีประโยชน์ คนฟังชอบใจ แต่ก็ต้องดูบุคคล เวลา สถานที่ เหตุการณ์ ในขณะนั้นว่าเหมาะที่จะพูด
หรือไม่ ดังที่พระพุทธเจ้าได้ตรัสกับอภัยราชกุมาร (ในอภยราชกุมารสูตร) ว่า “ถึงแม้เป็นค าพูดจริง 
ไพเราะ มีประโยชน์คนฟังชอบ ตถาคตย่อมรู้จักเลือกเวลาที่เหมาะในการพูด”๘๗ 

  

                                                           
๘๕องฺ.ปญฺจก. (ไทย) ๒๒/๑๙๘/๓๓๘. 
๘๖ขุ.สุ. (ไทย) ๒๕/๔๕๓/๖๐๒. 
๘๗ม.ม. (ไทย) ๑๓/๘๖/๘๗.  



๑๑๗ 

   ลักษณะของวาจาสุภาษิตที่มีปรากฏในวาจาสูตรและสุภาษิตสูตรที่กล่าวข้างต้น
นั้น อาจขยายความให้ชัดเจนได้ดังนี้ 
   วาจาสูตร ประกอบด้วยองค์ ๕ คือ 
   ๑.  วาจาที่กล่าวต้องเป็นค าจริง คือมีข้อมูลถูกต้อง มีหลักฐานอ้างอิงได้ ไม่ใช่
แต่งเรื่องขึ้นมาพูด 
   ๒.  ต้องเป็นค าสุภาพ คือพูดด้วยภาษาที่สุภาพ มีความไพเราะอ่อนหวาน ไม่มี
ค าหยาบโลน หรือค าด่า 
   ๓.  เป็นค าพูดที่มีประโยชน์ คือ มีประโยชน์ต่อผู้ฟัง ถ้าน าค าพูดไปคิดหรือ
ปฏิบัติในทางสร้างสรรค์ 
   ๔.  เป็นค าพูดที่ถูกกาลเทศะ คือ พูดในสถานที่ เหมาะสมและในเวลาที่
เหมาะสม 
   ๕.  ต้องพูดด้วยจิตที่มีเมตตา คือ พูดด้วยจิตใจที่มีความปรารถนาดีต่อผู้ฟัง มี
ความจริงใจต่อผู้ฟัง     
   สุภาษิตสูตร ประกอบด้วยองค์ ๔ อธิบายได้ดังนี ้  
   ๑.  ไม่กล่าววาจาส่อเสียด คือ การกล่าวค าเป็นสุภาษิต 
   ๒.  ไม่กล่าววาจาเพ้อเจ้อ คือ การกล่าวค าท่ีเป็นธรรมอย่างเดียว 
   ๓.  ไม่กล่าววาจาหยาบคาย คือ การกล่าวค าเป็นที่รัก 
   ๔.  ไม่กล่าววาจาเท็จ หรือไม่มุสา คือ การกล่าวค าสัตย์อย่างเดียว 
  ๓) หลักธรรมที่สัมพันธ์กับวาจาสุภาษิต  
   ก)  วจีสุจริต ๔ 
    วจีสุจริต ๔๘๘ ซึ่งเป็นเหตุแห่งวาจาเป็นสุภาษิต ว่ามีองค์ประกอบ ๔ อย่าง
คือ วาจาไม่ส่อเสียด ๑ ไม่กล่าวเพ้อเจ้อ ๑ วาจาไม่หยาบคาย ๑ และการไม่กล่าวมุสา ๑ นั้นมี
เนื้อความตรงกับวาจาสุภาษิต ที่กล่าวไว้ในสุภาษิตสูตร จึงกล่าวได้ว่า วจีสุจริต เป็นธรรมที่สัมพันธ์กับ
วาจาสุภาษิต หรือเป็นหลักธรรมที่มีความเก่ียวเนื่องกัน โดยวจีสุจริต ๔ เป็นองค์คือเหตุ แห่งวาจาเป็น
สุภาษิต 

   ข)  สัมมาวาจา 
    ความงดจากวจีทุจริต ๔ ฯลฯ เรียกว่า สัมมาวาจา๘๙ 

 

                                                           
๘๘ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๒๘/๒๒๗.  
๘๙ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๙๙/๓๔๘ 



๑๑๘ 

    สัมมาวาจา เป็นองค์ของอริยมรรคในมัชฌิมาปฏิปทา เป็นมรรคข้อที่ ๓ ใน
อริยมรรคมีองค์ ๘ ในพระสุตตันตปิฎก ได้แบ่งความหมายของสัมมาวาจาเป็น ๒ ระดับ คือ ระดับที่ ๑ 
สัมมาวาจาที่เป็นโลกียะ (สาสวะ) หมายถึง การไม่พูดเท็จ ไม่พูดส่อเสียด ไม่พูดค าหยาบ ไม่พูดเพ้อ
เจ้อ และสัมมาวาจาที่เป็นโลกุตตระ (อนาสวะ) หมายถึง ความงดเว้น ความเว้นขาด เจตนางดเว้นจาก
วจีทุจริต ๔ ของท่านผู้มีจิตเป็นโลกียะ สัมมาวาจาที่เป็นโลกียะ ยังแบ่งออกเป็นสองระดับ คือ ระดับ
ปุถุชน กับ ระดับกัลยาณชน (ได้กล่าวรายละเอียดไว้แล้วในหัวข้อ ๓.๑.๓.๑)  

    หลักธรรม วาจาสุภาษิต สัมพันธ์หรือเกี่ยวโยงกับหลักธรรมอ่ืน ได้แก่ วจี
สุจริต ๔ ซึ่งเป็นเหตุแห่งวาจาสุภาษิตที่มีองค์ประกอบ ๔ คือ วาจาไม่ส่อเสียด ไม่กล่าวเพ้อเจ้อ วาจา
ไม่หยาบคายและไม่กล่าวมุสา ตรงกับองค์ประกอบของวาจาสุภาษิตที่กล่าวไว้ในสุภาษิตสูตร 
นอกจากนี้ วาจาสุภาษิตยังสัมพันธ์กับหลักธรรม สัมมาวาจาที่เป็นโลกียะ ในระดับกัลยาณชน ซึ่ง
ประกอบด้วยองค์ ๕ อันปรากฏอยู่ในวาจาสูตรที่กล่าวแล้ว 
    นอกจากหลักธรรมวจีสุจริต กับสัมมาวาจา ซึ่งมีลักษณะสัมพันธ์กับวาจา
สุภาษิตดังกล่าวแล้ว ยังมีข้อธรรมะที่มีชื่ออย่างอ่ืน แต่มีความหมายบอกนัยให้ความส าคัญกับการใช้
วาจาก็มีหลายค า เช่น ปิยวาจา หรือเปยวัชชะซึ่งอยู่ในธรรมสังคหวัตถุ บุปผภาณี คือการกล่าวค าสัตย์
จริง เปรียบเหมือนช่อดอกไม้สีสวย และมีกลิ่นหอม มธุรภาณี หรือมธุภาณี คือ ค าพูดที่อ่อนหวาน
ไพเราะ พูดออกมาจากใจที่สะอาดของผู้พูด ฟังแล้วรื่นหู พระพุทธเจ้าทรงเปรียบค าพูดเช่นนี้ว่าเป็น
ค าพูดที่หวานปานน้ าผึ้ง นอกจากนี้ก็มีค าว่า สัจวาจา อมตวาจา ซึ่งมีความหมายบ่งถึงความส าคัญของ
การใช้วาจา ส่วนลักษณะของวาจาสุภาษิต โดยตรงมีปรากฏอยู่ในวาจาสูตรและสุภาษิตสูตรดังกล่าว
แล้วข้างต้น 
  ๔)  ผลของวาจาสุภาษิต 
   วาจาสุภาษิต  หมายถึง ค าพูดที่กล่าวดีแล้ว ถือเป็นคติได้ ไม่มีโทษ ไพเราะ
เสนาะหู เป็นวจีสุจริต  
   วาจาสุภาษิต ย่อมมีผลแก่ผู้ท าตามด้วยดี เหมือนดอกไม้งาม มีทั้งสี และมีกลิ่น
ฉะนั้น๙๐ 
   วาจาสุภาษิต ย่อมไม่มีผลแก่ผู้ไม่ท าตาม เหมือนดอกไม้งาม มีสีสวย (แต่) ไม่มี
กลิ่น๙๑ 

   ผู้ที่กล่าวแต่วาจาสุภาษิต ย่อมได้รับผลดี มีความสุข ความก้าวหน้าในการด าเนิน
ชีวิต 

                                                           
๙๐ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๕๑-๕๒/๔๓.   
๙๑วาจาสุภาษิต ในท่ีนี้หมายถึง พุทธพจน์คือ พระไตรปิฎก ดูรายละเอียดใน ขุ.ธ.อ. (บาลี) ๒/๔๒. 



๑๑๙ 

   พระสิริมังคลาจารย์ ได้สรุปประโยชน์ของวาจาสุภาษิตไว้ใน มังคลัตถทีปนี ซึ่งมี
ความในภาษาไทยดังนี้ 
   ๑. เป็นค าพูดไม่มีโทษ 
   ๒. วิญญูชนติเตียนไม่ได้ 

๓. ไม่ท าตนให้เดือนร้อน 
๔. ไม่เบียดเบียนผู้อ่ืน        

๕. ท าให้ได้ทรัพย ์
๖. ท าประโยชน์ให้ส าเร็จ 
๗. ท าให้ได้สิ่งของ 
๘. สมควรแก่ค าพูด 
๙. คนชื่นชม 
๑๑. น าประโยชน์มาให้แก่ตนเอง และผู้อ่ืน 
๑๒. น ามาซึ่งโลกียสุข และโลกุตตรสุข 
๑๓. ท าให้บรรลุพระอรหันต์ 
๑๔. ท าให้บรรลุปัจเจกโพธิ 
๑๕. ท าให้หมดกิเลส 
๑๖. สิ้นทุกข์๙๒ 

   ดังนั้น ถ้าบุคคลมุ่งกล่าวเฉพาะวาจาสุภาษิตให้ครบถ้วน องค์ประกอบทั้ง ๔ 
หรือ ๕ ประการ ย่อมได้รับประโยชน์มีความงามทั้ง ๓ ด้าน คือ รู้ปริยัติ เพียรปฏิบัติ มุ่งปฏิเวธ ก็จะ
เปรียบเสมือนดอกไม้งามมีทั้งสีสวย และกลิ่นหอม ดังพุทธพจน์ที่ยกมากล่าวข้างต้นนั่นเอง 
   จึงเห็นได้ชัดว่า การกล่าววาจาสุภาษิตอันประกอบด้วยการไม่พูดส่อเสียด ไม่พูด
ค าหยาบ ไม่พูดเพ้อเจ้อ ไม่พูดเท็จ (และพูดถูกตามกาลส าหรับองค์ประกอบ ๕) นั้น นอกจากจะให้ผล
ทางโลก คือ เป็นที่รักที่เชื่อถือไว้วางใจของบุคคลทั้งหลายในสังคมแล้ว ในทางธรรมหรือทาง
พระพุทธศาสนา ยังมีผลหรืออานิสงส์ได้เข้าสู่สุคติโลกสวรรค์เมื่อสิ้นชีวิตแล้ว ตรงกันข้ามกับผู้ที่ กล่าว
วาจาหยาบ ย่อมได้รับผลร้าย ดังที่พระศาสดาได้ตรัสไว้ว่า “ภิกษุทั้งหลายวาจาหยาบอันบุคคลส้อง
เสพ เจริญ ท าให้มากแล้ว ย่อมยังนรกให้เป็นไปพร้อม”๙๓ 

                                                           
๙๒พระสิริมังคลาจารย์, มงฺคลตฺถทีปนี แปล เล่ม ๑, (กรุงเทพมหานคร : กองตํารา มหามกุฏ 

ราชวิทยาลัย, ม.ป.ป.), หน้า ๒๔๒.  
๙๓พระสิริมังคลาจารย์, มงฺคลตฺถทีปนี แปล เล่ม ๒, (กรุงเทพมหานคร : กองตํารา มหามกุฏ 

ราชวิทยาลัย, ม.ป.ป.), หน้า ๑๕๙. 



๑๒๐ 

   วาจาสุภาษิต จัดเป็นมงคล เพราะน ามาซึ่งโลกิยสุข และโลกุตตรสุข 

   ตัวอย่างเรื่องสตรีผู้รักษาค าสัตย์๙๔ 

 สตรีคนหนึ่งไม่ได้ให้ทาน ไม่ท าการบูชา ไม่สดับธรรมเลย รักษาเพียงค าสัตย์อย่างเดียว ท ากา
ละแล้วไปบังเกิดในเทวโลก ท่านพระมหาโมคคัลลานะ จาริกไปในเทวโลก ยืนอยู่ใกล้ประตู
วิมานเทพธิดานั้น ถามนางว่า นางท ากุศลอะไรจึงได้สมบัตินี้ นางละอายใจเพราะตนท ากรรม
เพียงเล็กน้อยแต่ก็เรียนว่า”ดิฉันรักษาเพียงค าสัตย์”พระมหาโมคคัลลานะ ได้มาทูลถามพระ
บรมศาสดาว่า บุคคลอาจได้ทิพยสมบัติ ด้วยเพียงพูดแต่ค าสัตย์หรือ พระบรมศาสดาตรัสว่า 
“สัตว์ทั้งหลายแม้กล่าวแต่เพียงค าสัตย์ ย่อมไปเทวโลกได้เหมือนกัน” 

   จากตัวอย่างที่ยกมานี้ แสดงว่า การกล่าวค าสัตย์ ซึ่งเป็นองค์ประกอบข้อหนึ่ง
ของวาจาสุภาษิต สามารถส่งผลให้บุคคลได้รับผลดีโดยไปบังเกิดในเทวโลกได้เช่น สตรีในตัวอย่าง
ข้างต้น 
   ผู้วิจัยขออัญเชิญบางตอนในบทพระราชนิพนธ์ของพระบาทสมเด็จพระมงกุฎ
เกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ ๖ ในเรื่อง ธรรมา-ธรรมะสงคราม มาประกอบความตอนนี้ ดังนี้ 

 กล่าวปดและลดเลี้ยว พจนามิรู้สงวน 
ย่อมจะเป็นสิ่งชวน นร ชังเป็นพ้นไป 
ส่อเสียดเพราะเกลียดชัง   บ มิยังประโยชน์ใด 
เสื่อมยศและลดไม- ตริระหว่างคณาสลาย 
 พูดหยาบกระทบคน ก็ต้องทนซึ่งหยาบคาย 
เจรจากับเขาร้าย ฤ ว่าเขาจะตอบดี 
พูดจาที่เพ้อเจ้อ วจะสาระบ่มี 
ท าตนให้เป็นที่  นรชนเขานินทา๙๕ 

   จากบทพระราชนิพนธ์ที่ยกมากล่าวนี้ แสดงถึงทัศนะของชาวโลก เกี่ยวกับโทษ
ของวจีทุจริต ๔ อันได้แก่ พูดปด พูดส่อเสียด พูดหยาบ และพูดเพ้อเจ้อ ซึ่งเป็นลักษณะตรงกันข้ามกับ
วจีสุจริต ๔ อันเป็นธรรมะท่ีสัมพันธ์กับวาจาสุภาษิต ที่ผู้ปฏิบัติได้แม้เพียงการรักษาสัตย์ประการเดียว   
ก็ไปสู่สวรรค์ได้เม่ือสิ้นชีพแล้ว 
   วาจาสุภาษิตนั้น พระผู้มีพระภาคตรัสว่าเป็นมงคล เพราะเป็นปัจจัยแห่ง
ประโยชน์สุขในโลกทั้งสอง (โลกนี้และโลกหน้า) แท้จริง พระพุทธพจน์เป็นสุภาษิต เพราะเป็นวาจา
สูงสุดแห่งวาจาทั้งปวง โดยความเป็นวาจาอันเกษม อรรถกถาสุภาษิตสูตรอธิบายว่า “...ชื่อว่าเกษม 

                                                           
๙๔ขุ.ชา. (ไทย) ๒๘/๑๓๐ ตทฏฺฐกถา ๘/๒๔๒. 
๙๕พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว, ธรรมา-ธรรมะสงคราม , (กรุงเทพมหานคร :  

ห้างหุ้นส่วนจํากัด ซ.ชุมนุมร่าง, ๒๕๔๖), หน้า ๖. 



๑๒๑ 

เพราะวาจานั้นให้บรรลุกิเลสนิพพาน และเป็นไปเพ่ือท าที่สุดวัฏฏทุกข์ คือ เพ่ือท าให้แจ้งซึ่งอมต
นิพพาน อันนับว่าที่สุดแห่งทุกข์ในวัฏฏะ วาจานั้นแลสูงสุด คือ ประเสริฐสุดแห่งวาจาทั้งปวงโดยส่วน
เดียวแท้จริง”๙๖ 

 เพราะฉะนั้น พระพุทธพจน์ธัมมจักกัปปวัตตนสูตร เป็นต้น พึงเห็นว่า เป็นวาจาสุภาษิต
โดยพิเศษแล 
 พระพุทธศาสนาให้ความส าคัญเกี่ยวกับวาทวิทยาหรือการพูดในด้านพาสังคมสู่สันติสุขไว้
มาก ดังปรากฏหลักธรรมข้อ สัมมาวาจา อันเป็นธรรมข้อ ๓ ในมรรคมีองค์ ๘ ธรรมข้อปิยวาจา ใน
หลักสังคหวัตถุ ๔ และวาจาสุภาษิต หลักธรรมข้อ ๑๐ ในมงคลสูตร ๓๘ ประการ ซึ่งหลักธรรมทั้ง  
สามข้อ มีความสัมพันธ์ และเก้ือกูลกัน ดังกล่าวรายละเอียดไว้ในหัวข้อ ๓.๑ แล้ว 
 ผู้วิจัยได้ศึกษาวาทวิทยาในมุมมองของพระพุทธศาสนาตามประเด็นหลักสองประการ 
ประเด็นแรก คือ วาทวิทยาในหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา ซึ่งได้กล่าวไว้ในหัวข้อ ๓.๑ นั้น คือ ด้าน
ป้องกันประชาชนมิให้ประพฤติผิด ซึ่งเป็นเรื่องของศีล หรือแนวทางปฏิบัติที่ให้ละเว้น และกุศล
กรรมบถ ๑๐ ซึ่งเป็นธรรมที่มนุษย์พึงปฏิบัติ ด้านเผยแผ่พระพุทธศาสนา ซึ่งกล่าวถึงพุทธลีลาในการ
สอนและพุทธวิธีในการพูดเพ่ือการเผยแผ่พระพุทธศาสนา กับด้านพาสังคมสู่สันติสุข ซึ่ งได้แก่ 
สัมมาวาจา ปิยวาจา และวาจาสุภาษิต อันเป็นหลักธรรมที่เป็นแนวทางปฏิบัติเพ่ือสันติสุขของ
ส่วนรวม 
 ส าหรับประเด็นหลักประการหลัง คือ วาทวิทยาในคัมภีร์พระพุทธศาสนา มีเนื้อหาที่
น่าสนใจดังนี้  

 ๓.๑.๒ วาทวิทยาในคัมภีร์พระพุทธศาสนา     

 ๓.๑.๒.๑ กถาวัตถุ 

 กถาวัตถุในคัมภีร์พระพุทธศาสนา มีปรากฏทั้งในพระสุตตันตปิฎก และพระอภิธรรม
ปิฎก ดังจะได้กล่าวเป็นล าดับต่อไปนี้ 
 ก)  กถาวัตถุในพระสุตตันตปิฎก 
 กถาวัตถุสูตรที่ ๑ ดังนี้ 

 สมัยหนึ่ง พระผู้มีพระภาคเจ้าประทับอยู่ ณ พระวิหารเชตวัน อาศรมของท่านอนาถบิณฑิก
เศรษฐี ใกล้พระนครสาวัตถีก็สมัยนั้นแล ภิกษุเป็นอันมากกลับจากบิณฑบาต ภายหลังภัตนั่ง
ประชุมกันที่หอฉัน สนทนาดิรัจฉานกถาเป็นอันมาก คือ สนทนาเรื่อง พระราชา เรื่องโจร เรื่อง
มหาอ ามาตย์ เรื่องกองทัพ เรื่องภัย เรื่องการรบ เรื่องข้าว เรื่องน้ า เรื่องผ้า เรื่องที่นอน เรื่อง

                                                           
๙๖สา.ปฺ. ๑/๓๑๙, อ้างใน พระสิริมังคลาจารย์, มังคลัตทีปนี แปล, หน้า ๑๙๐. 



๑๒๒ 

ดอกไม้ เรื่องของหอม เรื่องญาติ ... เรื่องเบ็ดเตล็ด เรื่องความเจริญและความเสื่อมด้วยประการ
นั้น 
 ครั้งนั้นแล พระผู้มีพระภาคเสด็จออกจากที่เร้นในเวลาเย็นเสด็จเข้าไปยังหอฉัน ประทับนั่ง
บนอาสนะอันเขาตกแต่งไว้ ครั้นแล้วจึงตรัสถามภิกษุทั้งหลายว่า 
 ดูก่อนภิกษุทั้งหลาย เธอทั้งหลายนั่งประชุมสนทนากันด้วยเรื่องอะไรหนอ ก็แหละกถาอะไรที่
เธอทั้งหลายสนทนาค้างไว้ ภิกษุเหล่านั้นกราบทูลว่าสนทนาซึ่งดิรัจฉานกถาเป็นอันมาก        
 ... พระ ผู้มีพระภาค ตรัสว่า ดูกรภิกษุทั้งหลาย การที่เธอทั้งหลายสนทนากันถึงเรื่องดิรัจฉาน
กถาเป็น อันมาก คือ สนทนาเรื่องพระราชา เรื่องโจร ฯลฯ ไม่สมควรแก่เธอทั้งหลายผู้เป็น
กุลบุตรออกบวชเป็นบรรพชิตด้วยศรัทธาเลย 
 ภิกษุทั้งหลาย กถาวัตถุ ๑๐ ประการนี้ ๑๐ ประการเป็นไฉน คือ อัปปิจฉกถา ๑  สันตุฏฐก
ถา ๑ ปริเวกกถา ๑ อสังสัคคกถา ๑ วิริยารัมภกถา ๑ สีลกถา ๑ สมาธิกถา ๑  ปัญญากถา ๑ 
วิมุตติกถา ๑ วิมุตติญาณทัสนกถา ๑  
 ดูก่อนภิกษุทั้งหลาย กถาวัตถุ ๑๐ ประการนี้แล ดูก่อนภิกษุทั้งหลาย หากว่าเธอทั้งหลายยึด
เอากถาวัตถุทั้ง ๑๐ ประการนี้แล้ว กล่าวเป็นกถาไซร้ เธอทั้งหลายพึงครอบง าเดช แม้ของ
พระจันทร์และพระอาทิตย์ผู้มีฤทธิ์มีอานุภาพมากอย่างนี้ด้วยเดชได้ จะป่วยกล่าวไปไยถึง
ปริพาชกอัญญเดียรถีย์ทั้งหลายเล่า๙๗     

 กถาวัตถุสุตรที่ ๑ ที่ยกมากล่าวข้างต้นนี้ ในพจนานุกรมพุทธศาสน์ฉบับประมวลศัพท์ 
อธิบายความไว้ว่า 
 กถาวัตถุ หมายถึง ถ้อยค าที่ควรพูด เรื่องที่ควรน ามาสนทนากันในหมู่ภิกษุมี ๑๐ อย่าง คือ 
 ๑. อัปปิจฉกถา ถ้อยค าที่ชักน าให้มีความปรารถนาน้อย 
 ๒. สันตุฏฐิกถา ถ้อยค าที่ชักน าให้มีความสันโดษ 
 ๓. ปวิเวกกถา ถ้อยค าที่ชักน าให้มีความสงัดกายสงัดใจ 
 ๔. อสังสัคคกถา ถ้อยค าที่ชักน าให้ไม่คลุกคลีด้วยหมู่ 
 ๕. วิริยารัมภกถา ถ้อยค าที่ชักน าให้ปรารภความเพียร 
 ๖. สีลกถา  ถ้อยค าที่ชักน าให้ตั้งอยู่ในศีล 
 ๗. สมาธิกถา  ถ้อยค าที่ชักน าให้ตั้งจิตมั่น 
 ๘. ปัญญากถา ถ้อยค าที่ชักน าให้เกิดปัญญา 
 ๙. วิมุตติกถา ถ้อยค าที่ชักน าให้ท าใจให้พ้นจากกิเลสและความทุกข์ 
 ๑๐. วิมุตติญาณทัสสนกถา  ถ้อยค าที่ชักน าให้เกิดความรู้ความเห็นในภาวะที่หลุดพ้น 

                                                           
๙๗องฺ.ทสก. (ไทย) ๒๔/๖๙/๑๕๒. 



๑๒๓ 

จากกิเลสและความทุกข์๙๘ 

 กถาวัตถุ สูตรที่ ๒ 
 พระผู้มีพระภาคตรัสว่า ภิกษุทั้งหลายไม่ควรสนทนาดิรัจฉานกถาต่างๆ คือ เรื่อง
พระราชา เรื่องโจร เป็นต้น แล้วตรัสถึงฐานะท่ีควรสรรเสริญ ๑๐ ประการดังนี้ 
 ๑. ตนเองเป็นผู้มักน้อย และแสดงคุณของความเป็นผู้มักน้อยแก่ภิกษุท้ังหลาย 
 ๒. ตนเองเป็นผู้สันโดษ และแสดงคุณของความเป็นสันโดษแก่ภิกษุทั้งหลาย 
 ๓. ตนเองเป็นผู้สงัด และแสดงคุณของความเป็นผู้สงัดแก่ภิกษุทั้งหลาย   
 ๔. ตนเองเป็นผู้ไม่คลุกคลี และแสดงคุณของความเป็นผู้ไม่คลุกคลีแก่ภิกษุทั้งหลาย 
 ๕. ตนเองเป็นผู้ปรารภความเพียร และแสดงคุณของความเป็นผู้ปรารภความเพียรแก่
ภิกษุทั้งหลาย 
 ๖. ตนเองเป็นผู้สมบูรณ์ด้วยศีล และแสดงคุณของความเป็นผู้สมบูรณ์ด้วยศีลแก่ภิกษุ
ทั้งหลาย 
 ๗. ตนเองเป็นผู้สมบูรณ์ด้วยสมาธิ และแสดงคุณของความเป็นผู้สมบูรณ์ด้วยสมาธิแก่
ภิกษุท้ังหลาย 
 ๘. ตนเองเป็นผู้สมบูรณ์ด้วยปัญญา และแสดงคุณของความเป็นผู้สมบูรณ์ด้วยปัญญาแก่
ภิกษุทั้งหลาย 
 ๙. ตนเองเป็นผู้สมบูรณ์ด้วยวิมุตติ และแสดงคุณของความเป็นผู้สมบูรณ์ด้วยวิมุตติแก่
ภิกษุทั้งหลาย 
 ๑๐. ตนเองเป็นผู้สมบูรณ์ด้วยวิมุตติญาณทัสสนะ และแสดงคุณของความเป็นผู้สมบูรณ์
ด้วยวิมุตติญาณทัสสนะแก่ภิกษุทั้งหลาย๙๙ 

 ข) กถาวัตถุในพระอภิธรรมปิฎก  

 พระผู้มีพระภาคทรงกล่าวถึงบทตั้ ง หรือค าเริ่มต้นไว้เพียงเล็กน้อย ต่อจากนั้น  
พระโมคคัลลีบุตรติสสเถระ ได้เรียบเรียงขึ้นจนจบในสังคายนาครั้งที่ ๓ 
 เหตุที่มีการแต่งคัมภีร์กถาวัตถุขึ้น เนื่องมาจากในร้อยปีแรกภายหลังพุทธปรินิพพาน 
พระพุทธศาสนามีแบบเดียว คือ ตามที่พระเถระมีพระมหากัสสป เป็นต้น ได้ประชุมกันท าสังคยานา 
คือ ร้อยกรองรวบรวมค าสอนของพระพุทธเจ้าเป็นหมวดเป็นหมู่ โดยมีพระอานนท์ซึ่งเป็นผู้ทรงจ า
พุทธวัจนะอย่างดียิ่ง เป็นผู้ทบทวนพระธรรม พระอุบาลีซึ่งเป็นผู้ได้รับยกย่องจากพระพุทธเจ้าว่าเป็น 
ผู้เลิศในทางทรงจ าพระวินัย แล้วสวดท่องจ ากันสืบต่อมา (ค าว่า เถรวาท ซึ่งแปลว่าวาทะของพระเถระ 

                                                           
๙๘พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมฉบับประมวลศัพท์, หน้า ๓. 
๙๙องฺ.ทสก. (ไทย) ๒๔/๗๐/๑๕๓-๑๕๕. 



๑๒๔ 

อันเป็นชื่อของนิกายดั้งเดิม มาปรากฏเรียกขานกันเมื่อมีนิกายอ่ืนๆ แตกแยกออกไปแล้ว เพ่ือจะได้รู้
ว่าอย่างไหนเป็นพระพุทธศาสนาแบบไหน) 
 เมื่อพ้น ๑๐๐ ปี ภายหลังพุทธปรินิพพานมาแล้ว พวกภิกษุวัชชีบุตร (ลูกหลานชาวแคว้น
วัชชี) ประมาณ ๑๐,๐๐๐ รูป ถือวินัยย่อหย่อนจากที่บัญญัติไว้รวม ๑๐ ประการ พระเถระที่เห็นแก่
พระธรรมวินัยจึงประชุมกันท าสังคายนาครั้งที่  ๒ ช าระเรื่องที่ถือผิดนี้ ประกาศมิให้ประพฤติต่อไป 
ภิกษุพวกวัชชีบุตรจึงแยกไปตั้งนิกายใหม่ ชื่อมหาสังฆิกะ แปลว่า “พวกมาก” 
 ต่อมามีนิกายแยกออกมาจากมหาสังฆิกะอีก และแยกต่อไปอีก ภายในพุทธศักราช ๒๐๐ 
ปี นิกายมหาสังฆิกะแยกออกไปเป็น ๕ นิกาย รวมเป็น ๖ ทั้งมหาสังฆิกะเอง 
 ต่อจากนั้นก็มีนิกายแยกตัวออกไปอีกหลายนิกายเป็นอันว่าเถรวาทมีนิกายย่อยแยก
ออกไป ๑๑ นิกาย รวม ๑๒ ทั้งเถรวาทเอง มหาสังฆิกะ ซึ่งแตกไปจากเถรวาทเป็นครั้งแรก มีนิกาย
ย่อยแยกออกไป ๕ นิกาย รวมเป็น ๖ ทั้งมหาสังฆิกะ รวมทั้งสิ้นจึงเป็น ๑๔ นิกาย คือ เถรวาทฝ่าย
หนึ่ง กับนิกายอื่นๆอีก ๑๗ นิกาย ซึ่งเรียกว่า อาจริยวาท อีกฝ่ายหนึ่ง 
 นิกายต่างๆรวมทั้ง ๑๘ นิกายที่กล่าวมานี้ ตกมาถึงสมัยปัจจุบัน คงมีเหลือแต่เพียงนิกาย
เดียวคือ เถรวาท ส่วนนิกายอ่ืนๆ เสื่อมไปหมด แม้มหาสังฆิกะ ซึ่งเป็นนิกายใหญ่ก็ไม่มีเหลืออยู่ แต่
อาจกล่าวได้ว่า นิกายมหาสังฆิกะได้แปรรูปเป็นมหายานไปในที่สุดแต่ก็ไม่มีชื่อเดิมเหลืออยู่ 
 คัมภีร์กถาวัตถุ แต่งข้ึนเพื่อแก้ความเข้าใจผิด หรือความคิดเห็นที่แตกแยกออกไปจากเถร
วาท คือพระพุทธศาสนาแบบที่ไทยนับถือกันอยู่ในปัจจุบัน อันแสดงว่าผู้เรียบเรียงคือ พระโมคคัลลี
บุตร ติสสเถระ จะต้องศึกษาลัทธิอ่ืนจนเข้าใจอย่างถี่ถ้วนแล้วยืนหลักของฝ่ายเถรวาทไว้ โดยชี้แจง
โต้แย้งอย่างดีที่สุด๑๐๐ 

 คัมภีร์กถาวัตถุ มีหัวข้อเรื่องรวม ๒๑๙ เรื่อง แต่ละเรื่องมีรูปแบบเป็นค าถามค าตอบมา
หลาย ค าถามค าตอบนั้นมีลักษณะไปในทางไล่เลียงลัทธิต่างๆนอกพระพุทธศาสนา และแม้ใ น
พระพุทธศาสนาเองที่แตกแยกออกไปจากเถรวาท และมีอรรถกถาอธิบายไว้ด้วยว่า หัวข้อเรื่องไหน
เพ่ือจะแก้ความถือผิดของลัทธิอะไร ดังตัวอย่างเรื่องที่ ๒ ในกถาวัตถ ุ
 ๒. เรื่องความเสื่อม (ปริหานิกถา) 
 ถาม : พระอรหันต์ย่อมเสื่อมจากความเป็นพระอรหันต์ได้ใช่ไหม? 
 ตอบ: ใช่ (โปรดทราบว่าเป็นค าตอบของผู้เห็นผิด)  

 ถาม: พระอรหันต์ย่อมเสื่อมจากความเป็นพระอรหันต์ในที่ทั้งปวงใช่ไหม?   
 ตอบ: อย่าพูดอย่างนั้น 

                                                           
๑๐๐กถาวัตถุ, [ออนไลน์], แหล่งที่มา: www.baanjomyut.com/pratripidok/praapitampidok/ 

401.Html, [๑๕ มิถุนายน ๒๕๕๘].  



๑๒๕ 

 (ต่อจากนั้นได้มีค าถามค าตอบปลีกย่อยจากหลักใหญ่นี้นับจ านวนร้อย และในที่สุดเป็น
การอ้างหลักฐานให้จ านนต่อหลักการที่ว่า พระอรหันต์ไม่เสื่อมจากความเป็นพระอรหันต์ ความเห็น
ผิดข้อนี้เป็นของ นิกายสมิติยะ วัชชีปุตตกะ สัพพัตถิกวาทะ และมหาสังฆิกะบางพวก๑๐๑ 

 กถาวัตถุในพระอภิธรรมปิฎก มีหัวข้อเรื่องรวมถึง ๒๑๙ ข้อ แต่ในที่นี้จะยกมากล่าว
เฉพาะหัวข้อเรื่องท่ีเกี่ยวกับวาจา ซึ่งเป็นประเด็นหลักของเรื่องที่ผู้วิจัยศึกษา ได้แก่เรื่องต่อไปนี้ 
 เรื่องท่ี ๑๕ การเปล่งวาจา 

เรื่องท่ี ๒๐ โวหาร 
เรื่องท่ี ๙๔ วาจาไม่เป็นไปตามจิต 
เรื่องท่ี ๑๑๑ การเปล่งวาจาว่า นี้ทุกข์ 
เรื่องท่ี ๑๑๘ เสียงเป็นผล 
เรื่องท่ี ๑๗๐ ไม่ควรกล่าวว่า สงฆ์รับทักษิณา 
เรื่องท่ี ๑๗๑ ไม่ควรกล่าวว่า สงฆ์ท าทักษิณาให้บริสุทธิ์ 
เรื่องท่ี ๑๗๒ ไม่ควรกล่าวว่า สงฆ์ฉันอาหาร 
เรื่องท่ี ๑๗๓ ไม่ควรกล่าวว่า ทานที่ถวายแด่สงฆ์มีผลมาก 
เรื่องท่ี ๑๗๔ ไม่ควรกล่าวว่า ทานที่ถวายแด่พระพุทธเจ้ามีผลมาก 
เรื่องท่ี ๑๙๙ ค าสอน 
จากเรื่องเกี่ยวกับวาจาทั้ง ๑๑ เรื่องนี้ จะขอยกตัวอย่าง เรื่องที่ ๑๑๘ เสียงเป็นผล มา

กล่าวไว้ดังนี้ 
 ๑๑๘ เรื่องเสียงเป็นผล (สัทโท วิปาโกติกถา)    
 ถาม: เสียงเป็นผล (วิบาก) ใช่หรือไม่? 
 ตอบ: ใช่ 
 ถาม: เสียงเป็นที่ตั้งแห่งสุขเวทนา ทุกขเวทนา หรือ อทุกขมสุขเวทนา สัมปยุตด้วยสุข
เวทนา เป็นต้น ใช่หรือไม่ 
 ตอบ: ไม่พึงกล่าวอย่างนั้น 
 (นิกายมหาสังฆิกะ มีความเห็นผิดข้อนี้ จึงถูกซักให้รู้จักค าว่า วิบาก ชัดเจนขึ้น)๑๐๒ 

 ๓.๑.๒.๒ มิลินทปัญหา  

 วาทวิทยาที่ปรากฏในคัมภีร์พระพุทธศาสนา นอกจากในกถาวัตถุ ดังกล่าวในข้อ 
๓.๑.๒.๑ แล้ว ยังพบในคัมภีร์มิลินทปัญหาด้วย ดังจะกล่าวต่อไปนี้ 

                                                           
๑๐๑อภิ.ก. (ไทย) ๓๗/๒. 
๑๐๒อภิ.ก. (ไทย) ๓๗/๑๑๘. 



๑๒๖ 

 มิลินทปัญหา เป็นปกรณวิเสส บันทึกค าสนทนาโต้ตอบปัญหาธรรม ระหว่างพระนาคเสน
กับพระเจ้ามลิินท ์
 พระนาคเสน หมายถึง พระอรหันต์เถระผู้โต้วาทะ ชนะพระยามิลินท์ กษัตริย์แห่งสาคล
ประเทศ ท่านเกิดหลังพุทธกาลประมาณ ๔๐๐ ปี ที่หมู่บ้านกชังคละในหิมวันตประเทศ เป็นบุตรของ
พราหมณ์ชื่อโสณุตตระ ท่านเป็นผู้ช านาญในพระเวท และต่อมาได้อุปสมบทโดยมีพระโรหณะเป็นพระ
อุปัชฌาย์ พระเจ้ามิลินท์ หมายถึง มหากษัตริย์เชื้อชาติกรีก แห่งสาคลประเทศในชมพูทวีป ผู้เป็น
ปราชญ์ยิ่งใหญ่ โต้วาทะชนะนักปราชญ์ทั้งหลายในสมัยนั้น จนในที่สุดได้โต้กับพระนาคเสน ยอม
เลื่อมใสหันมานับถือพระพุทธศาสนาและเป็นองค์อุปถัมภกส าคัญ พระนามภาษากรีกว่า พระเจ้า    
เมนานเดอร์ ครองราชย์ พ.ศ. ๔๒๓ สวรรคต พ.ศ.๔๕๓ 
 ก)  ประวัติความเป็นมาของคัมภีร์มิลินทปัญหา 
 คัมภีร์มิลินทปัญหา เป็นคัมภีร์ที่มีชื่อเสียงมาก เป็นที่รู้จักและได้รับการยกย่องว่า เป็น
คัมภีร์ที่มีค่าอย่างยิ่งในด้านเนื้อหาสาระที่สอดคล้องตามบาลีพระไตรปิฎกและในด้านอรรถรสแห่ง
วรรณคดีบาลี สมเด็จกรมพระยาด ารงราชานุภาพทรงอธิบายไว้ว่า คัมภีร์มิลินทปัญหานี้แต่งขึ้นเมื่อ
พุทธศาสนกาลประมาณ ๕๐๐ ปี พระคันถรจราจารย์  ประสงค์จะชี้แจงข้อพระธรรมวินัยใน
พระพุทธศาสนาให้แจ่มแจ้งพ้นวิมติกังขา จึงเอาอดีตนิทานเรื่องพระนาคเสนแก้ปัญหาพระยามิลินท์
โยนกราช อันเป็นเรื่องมีความจริงเป็นเค้ามูลมาตั้งเป็นเค้าแล้วแต่งอธิบายพระธรรมวินัยตามอนุมัติ
ของท่าน พระคันถรจนาจารย์ผู้แต่งคัมภีร์มิลินทปัญหานี้ มีนามปรากฏในค านมัสการข้างต้นว่า พระ  
ติปิฎกจุฬาภัย 
 มิลินทปัญหาเป็นคัมภีร์ที่แต่งขึ้นทางอินเดียภาคเหนือ ก่อนที่พระพุทธศาสนาจะเกิด
แตกแยกกันเป็นนิกายเถรวาทฝ่ายใต้ และนิกายอาจริยวาทฝ่ายเหนือ เหตุที่เกิดแตกแยกกันเพราะมี
ความเห็นต่างกันในด้านการอธิบายหลักค าสอนและถือปฏิบัติต่างกัน มิลินทปัญหาเป็นคัมภีร์อธิบาย
หลักค าสอนที่แต่งขึ้นก่อนเกิดการแตกแยกนิกาย อย่างไรก็ตามแม้คัมภีร์มิลินทปัญหาจะเป็นคัมภีร์
อธิบายหลักค าสอน ที่เป็นเหตุให้เกิดการแตกแยกก็ตาม แต่ทั้ง ๒นิกายก็ยอมรับนับถือใช้ในการ
อธิบายหลักค าสอน เพราะเหตุที่คัมภีร์นี้เกิดก่อนการแตกแยกนิกาย 
 นิกายเถรวาทฝ่ายใต้ (ลังกา พม่า ไทย เขมร ลาว) เรียกชื่อนี้ว่า “มิลินทปัญหา” โดยน า
ชื่อพระเจ้ามิลินท์ผู้ถามปัญหามาตั้งเป็นชื่อ มิลินทปัญหา แปลว่า “ปัญหาของพระเจ้ามิลินท์” (หรือ
ปัญหาที่พระเจ้ามิลินท์ตรัสถาม) 
 นิกายอาจริยวาทฝ่ายเหนือ (จีน ญี่ปุ่น เกาหลี เวียตนาม) เรียกชื่อคัมภีร์นี้ว่า นาเซียนปี
คิวคิน : นาเซียนภิกษุสูตร หรือนาคเสนภิกษุสูตร ทางจีนจัดคัมภีร์นี้เป็นสูตรหนึ่งในบรรดาพระสูตร
ทั้งหลาย ดังนั้น จีนจึงใช้ชื่อของพระนาคเสนผู้แสดงธรรม หรือวิสัชนาปัญหาของพระเจ้ามิลินท์มาตั้ ง
เป็นชื่อสูตร นาคเสนภิกษุสูตร แปลว่า “พระสูตรที่พระนาคเสนแสดง” จีนเรียกพระนาคเสนว่า    



๑๒๗ 

“นาเซียน” เรียกพระเจ้ามิลินท์ว่า “มิลัน” เชื่อกันว่า ท่านคุณภัทร ชาวอินเดียได้น ามิลินทปัญหาเข้า
ไปในประเทศจีน โดยได้ต้นฉบับไปจากสิงหล มิลินทปัญหา แม้มิใช่พุทธพจน์โดยตรง แต่ถึงกระนั้น
บางประเทศ เช่น พม่า ก็ให้เกียรติยกย่องเสมือนเป็นพุทธพจน์ พม่าได้จัดคัมภีร์นี้เข้าในพระไตรปิฎก      
ขุททกนิกาย เล่มที่ ๑๑ คัมภีร์นี้มีความส าคัญได้รับการยกย่องมาก ทั้งยังเป็นหนึ่งในคัมภีร์ชั้นแนวหน้า 
ดังจะเห็นว่าในอรรถกถาพระสุตตันตปิฎก และอรรถกถาพระอภิธรรมปิฎก ได้อ้างมิลินทปัญหาไว้
หลายที่ ส าหรับคุณค่าของคัมภีร์นี้ ไม่ว่าจะมองในแง่ของวรรณกรรม หรือในแง่ของปรัชญา ก็ย่อมเป็น
คัมภีร์ที่น ามาซึ่งความภาคภูมิใจต่อพุทธศาสนิกชน โดยเฉพาะชาวพุทธนิกายเถรวาทเป็นอย่างยิ่ง 
นักปราชญ์ตะวันตกได้ให้ความส าคัญกับมิลินทปัญหานี้มาก และยกย่องว่ามิลินทปัญหาเป็นคัมภีร์
อธิบายพุทธปรัชญา ที่มีลีลาการด าเนินเรื่องที่ชวนติดตาม เช่นเดียวกับบทสนทนาของเพลโต 
(Dialogues of Plato) นักปรัชญาชาวกรีกผู้โด่งดังในยุคโบราณ 
 มิลินทปัญหาเป็นคัมภีร์ที่มีคุณค่ามาก ทั้งในด้านธรรมะและในด้านวรรณคดี จึงมีผู้
จัดพิมพ์และแปลคัมภีร์เล่มนี้ออกเป็นภาษาต่างๆ เช่น ภาษาอังกฤษ ภาษาเยอรมัน ภาษาฝรั่งเศส 
ภาษารัสเซีย ภาษาอิตาเลียน ภาษาจีน ภาษาญี่ปุ่น เป็นต้น 
 ส าหรับคนไทยรู้จักคัมภีร์มิลินทปัญหาตั้งแต่ครั้งกรุงสุโขทัย ด้วยมีการอ้างถึงชื่อคัมภีร์ใน
บานแผนกหนังสือไตรภูมิพระร่วง ของพระมหาธรรมราชาลิไท 
 ข)  เนื้อหาในคัมภีร์มิลินทปัญหา 
 เนื้อหาในคัมภีร์มิลินทปัญหาอาจแบ่งได้เป็น ๓ ตอน คือ     
 ๑)  บทปณามคาถา เริ่มต้นด้วยบทประพันธ์ นมัสการพระรัตนตรัยอย่างไพเราะ ๕ บท 
ตอนท้ายของบทได้กล่าวเชิญชวนคนทั้งหลายให้ฟังปัญหาที่จะได้วินิจฉัยอย่างละเอียดในคัมภีร์เพ่ือ
ความผาสุก 
 ๒)  พาหิรกถา หมายถึง ส่วนที่เล่าเรื่องที่นอกเรื่องไปจากเนื้อหาจริง มีลักษณะเป็นบท
น า หรืออย่างที่เรียกว่านิทาน ในสมัยพุทธกาล เริ่มเรื่องแต่ครั้งที่พระพุทธเจ้ าใกล้จะเสด็จดับ       
ขันธ ปรินิพพาน ณ เมืองกุสินารา พระองค์ทรงท านายว่า ภายหลังพุทธปรินิพพานได้ ๕๐๐ ปี จะมี
กษัตริย์พระองค์หนึ่งทรงพระนามว่า พระเจ้ามิลินท์เป็นผู้มีความฉลาดอย่างมาก มีความเข้าใจธรรมะ
อย่างลึกซึ้ง พระองค์จะได้สนทนาโต้ตอบปัญหาธรรมกับพระนาคเสนเถระผู้เป็นพระอรหันต์ เรื่องที่
สนทนาโต้ตอบกันนั้นจะช่วยผดุงพระพุทธศาสนาให้ด ารงสืบต่อไปอีกถึง ๕,๐๐๐ ปี ต่อจากนั้นเป็น
เรื่องเล่าแสดงความสัมพันธ์ระหว่างพระเจ้ามิลินท์กับพระนาคเสนเถระ ในอดีตจนถึงปัจจุบัน 
 ๓)  บทสนทนาโต้ตอบปัญหาระหว่างพระเจ้ามิลินท์และพระนาคเสน เนื้อความในส่วนนี้
แบ่งออกเป็น ๒ ตอน แต่ละตอนแบ่งเป็น ๙ วรรค ตอนแรกเป็นบทสนทนาโต้ตอบเรื่องปัญหาธรรม
ทั่วไป เช่น ลักษณะของศีล สมาธิ ปัญญา ตอนที่สองเน้นที่ปัญหาการวิเคราะห์ความหมาย หรือ
เหตุการณ์ต่างๆ ที่ปรากฏในพระไตรปิฎก เช่น ปัญหาการให้ทานของพระเวสสันดร ปัญหาที่พระองค์



๑๒๘ 

ตรัสสอนให้มีสัมมาวาจา เป็นต้น ในทางวรรณคดี มิลินทปัญหาเป็นคัมภีร์ที่แสดงถึงความรู้
ความสามารถทางด้านการใช้ส านวนภาษาของผู้แต่งอย่างมาก เพราะค าอธิบายแต่ละตอนคมคาย 
ลักษณะการแต่งที่เด่นที่สุดในคัมภีร์นี้ คือ การใช้อุปมาอุปไมยเปรียบเทียบลักษณะธรรมกับสิ่งต่างๆ ที่
เห็นได้ง่าย เช่น การเปรียบเทียบลักษณะต่างๆของร่างกายกับส่วนต่างๆ ของรถที่น ามาประกอบกัน
เข้าเป็นรถ โดยเมื่อแยกส่วนต่างๆออกจากกันแล้วก็ไม่มีส่วนใดเรียกว่ารถ ร่างกายของคนก็เช่นกัน ถ้า
พิจารณาทีละส่วนแล้วก็ไม่มีส่วนใดที่เรียกว่าตัวตนได้    

 ค)  บทสนทนาโต้ตอบระหว่างพระเจ้ามิลินท์กับพระนาคเสน  
 เนื้อหาในคัมภีร์มิลินทปัญหาแบ่งออกเป็น ๓ ตอน ตอนแรกบทปณามคาถา คือ ค า
นมัสการพระรัตนตรัย ในตอนเริ่มต้นและตอนท้าย กล่าวเชิญชวนคนทั้งหลายให้ฟังปัญหาในคัมภีร์ 
ตอนที่สอง พาหิรกถา เป็นส่วนที่เล่าเรื่องนอกเรื่องไปจากเนื้อหาจริง มีลักษณะเป็นอย่างนิทาน และ
ตอนที่สาม คือ บทสนทนาโต้ตอบระหว่างพระเจ้ามิลินท์ กับพระนาคเสน ซึ่งกล่าวไว้ในหัวข้อ 
๓.๒.๒.๓ ข้างต้นแล้ว ในหัวข้อนี้จะกล่าวเฉพาะบทสนทนาโต้ตอบระหว่างพระเจ้ามิลินท์กับพระนาค
เสน ซึ่งเป็นตอนที่สามในคัมภีร์มิลินทปัญหา 
 ส าหรับบทสนทนาโต้ตอบปัญหาระหว่างพระเจ้ามิลินท์กับพระนาคเสนเถระ แบ่งเป็น    
๒ ตอน แต่ละตอนแบ่งเป็น ๙ วรรคประกอบด้วย ปฐมวรรค ทุติยวรรค ตติยวรรค จตุตถวรรค  
ปัญจมวรรค ฉัฏฐวรรค สัตตมวรรค อัฏฐวรรค และนวมวรรค ตอนแรกเป็นบทสนทนาโต้ตอบเรื่อง
ปัญหาธรรมทั่วๆ ไป ส่วนตอนที่สองหรือตอนหลัง เน้นปัญหาการวิเคราะห์ความหมายหรือเหตุการณ์
ต่างๆที่ปรากฏในพระไตรปิฎก เช่น ปัญหาการให้ทานของพระเวสสันดร เป็นต้น ในแต่ละวรรคจะมี
ปัญหาเรื่องต่างๆ ๙-๑๐ ข้อ เช่น ในปฐมวรรค มีวัชฌาวัชฌปัญหาที่ ๑ ว่าด้วยการบูชาพระพุทธเจ้า  
ทุติวรรค มีมัจจุภายนปัญหาที่ ๓ ตามเรื่องมัจจุภัย ตติยวรรค มีภควโตปาทปติตปัญหาที่ ๖ ถามเรื่อง
สะเก็ดศิลาถูกพระบาท เป็นต้น และในบางปัญหาก็มีฎีกามิลินท์อธิบายประกอบด้วย 
 ส่วนในตอนท่ีสอง ว่าด้วยอุปมาต่างๆ มีอยู่ ๑๑ วรรค เพ่ิมจากนวมวรรค เป็น ทสมวรรค 
เอกาทสมวรรค และมีกล่าวถึง โฆรสวรรคที่ ๑ ลาวุลตาวรรคที่ ๒ จักกวัตติวรรคที่ ๓ กุญชรวรรคที่ ๔ 
สีหวรรคที่ ๕ มักกฎวรรคที่ ๖ กุมภวรรคที่ ๗ ในตอนท้ายกล่าวถึง พระเจ้ามิลินท์ทรงสร้างมหาวิหาร 
และทรงสละราชสมบัติออกบรรพชา๑๐๓ 

 มิลินทปัญหาที่ปรากฏในบทสนทนาโต้ตอบระหว่างพระเจ้ามิลินท์กับพระนาคเสนเถระมี
ทั้งหมด ๓๐๔ ปัญหา แต่ละปัญหามีเนื้อความน่าสนใจน่าพิจารณาทั้งนั้น ดังจะยกตัวอย่างปัญหาเรื่อง
สรรเสริญ ซึ่งเป็นวัณณภณนปัญหาที่ ๑ ในจตุตถวรรค ดังข้อความต่อไปนี้ 
 

                                                           
๑๐๓พระธรรมมหาวีรานุวัตร, มิลินทปัญหา ฉบับพร้อมด้วยอรรถกถา ฎีกา, (พระนคร: โรงพิมพ์ 

ลูก ส. ธรรมภักดี, ๒๕๒๘), หน้า ๑-๒๑, ๔๖๕. 



๑๒๙ 

 ตัวอย่าง จตุตถวรรค ปัญหาที่ ๑ ถามเกี่ยวกับเรื่องสรรเสริญ 
 พระยามิลินท์: ข้าแต่พระนาคเสน สมเด็จพระผู้มีพระภาคเจ้าตรัสไว้ว่า ดูก่อนภิกษุทั้งหลาย 
เมื่อมีผู้สรรเสริญเรา หรือสรรเสริญธรรม สรรเสริญสงฆ์ พวกเธอไม่ควรท าความร่าเริง ความดีใจ 
ความมีใจแปรปรวน อย่างใดอย่างหนึ่ง แล้วตรัสไว้อีกว่าเมื่อเสลพราหมณ์ สรรเสริญตามความ
เป็นจริง พระตถาคตก็ทรงยินดีพระทัย แล้วได้ทรงแสดงพระคุณของพระองค์ยิ่งขึ้นไปว่า ดูก่อน
เสลพราหมณ์เราเป็นพระธรรมราชาผู้เยี่ยม ได้ยังธรรมจักรอันไม่มีผู้ปฏิวัติได้ให้เป็นไปโดยชอบ
ธรรม ดังนี้ฯ   
  ข้าแต่พระนาคเสน ถ้าพระตถาคตเจ้าได้ทรงตรัสว่า เวลามีผู้สรรเสริญเราหรือสรรเสริญธรรม 
สรรเสริญสงฆ์ พวกเราไม่ควรร่าเริง ไม่ควรดีใจ ไม่ควรมีใจตื่นเต้น ดังนี้ถูกแล้ว ค าที่ตรัสว่าเมื่อ 
เสลพราหมณ์สรรเสริญตามความเป็นจริง เราตถาคตก็ร่าเริงดีใจ แล้วได้แสดงคุณของเราตถาคต
ให้ยิ่งขึ้นไป ดังนี้ก็ผิด ฯ       
 ถ้าค าว่า เมื่อเสลพราหมณ์สรรเสริญตามจริง เราก็ร่าเริงดีใจ ได้แสดงคุณของเราให้ยิ่งขึ้นไป
ดังนี้ถูกแล้ว ค าที่ตรัสรู้ เวลามีผู้อ่ืนสรรเสริญเรา หรือธรรม หรือสงฆ์ พวกเธอไม่ควรร่าเริงดีใจ มี
ใจตื่นเต้นดังนี้ก็ผิด ฯ ปัญหาข้อนี้ก็เป็นอุภโตโกฏิ โปรดวิสัชนาให้สิ้นสงสัย 
 พระนาคเสน: ขอถวายพระพรค าทั้ง ๒ นั้น จริงทั้งนั้น ฯเมื่อสมเด็จพระผู้มีพระภาคจะแสดง
ลักษณะแห่งสภาวธรรม ตามความเป็นจริง ก็ได้ตรัสห้ามภิกษุทั้งหลายไว้อย่างนั้น ฯ เมื่อเสลพ
ราหมณ์สรรเสริญพระองค์ตามความเป็นจริงก็ได้ทรงแสดงคุณของพระองค์ให้ยิ่งขึ้นไปดังที่ว่า
มาแล้วนั้น แต่การที่ทรงแสดงคุณของพระองค์ให้ ยิ่งขึ้นไปนั้น ไม่ใช่เพราะเห็นแก่ลาภยศ พรรค
พวก บริวารอย่างไรเป็นเพราะทรงพระเมตตา กรุณาแก่ผู้ฟังทั้งหลาย ความรู้แจ้งธรรมจักมีแก่
พราหมณ์นั้น พร้อมกับมาณพ ๓๐๐ คน จึงได้ทรงแสดงคุณของพระองค์ให้ยิ่งขึ้นไปกว่านั้น ขอ
ถวายพระพรฯ 

 พระเจ้ามิลินท์: ดีแล้ว พระนาคเสน โยมรับว่า ถูกต้องดี๑๐๔ 

 ตัวอย่าง ปัญหาที่ ๒ ถามเรื่องผรุสวาจาของพระพุทธเจ้า 
 พระเจ้ามิลินท์: ข้าแต่พระนาคเสน พระสารีบุตรธรรมเสนาบดี กล่าวไว้ว่า พระตถาคตเจ้ามี
วจีสมาจารอันบริสุทธิ์แล้ว ไม่ต้องรักษาวจีทุจริตว่า ขออย่าให้ผู้อ่ืนล่วงรู้วจีทุจริตนี้ของเรา และ
กล่าวไว้อีกว่า เมื่อพระสุทินกลันทกบุตรกระท าความผิด พระตถาคตเจ้าทรงบัญญัติปาราชิกก็ได้
ทรงเปล่งพระวาจาว่า พระสุทินเป็นโมฆบุรุษด้วยผรุสวาจา ด้วยเหตุที่พระตถาคตเจ้าตรัส
เรียกว่า โมฆบุรุษนั้น พระสุทินก็สะดุ้งใจด้วยความสะดุ้งใจอย่างแรงกล้า แล้วเกิดความกินแหนง
ไม่อาจแทงตลอดพระอริยมรรคได้ ฯ ข้าแต่พระนาคเสน ถ้าค าว่า พระตถาคตเจ้ามีวจีสมาจาร
บริสุทธิ์แล้ว ไม่มีวจีทุจริต ข้อที่ว่า ตรัสเรียกพระสุทินด้วยพระวาจาว่าเป็นโมฆบุรุษเพราะ

                                                           
๑๐๔เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๖๐-๒๖๑. 



๑๓๐ 

ความผิดของพระสุทินนั้นก็ผิดไป ถ้าค าว่าได้เปล่งพระวาจาเรียกพระสุทินว่าเป็นโมฆบุรุษ 
เพราะความผิดนั้นเป็นของถูก ข้อว่า พระตถาคตเจ้ามีวจีสมาจารบริสุทธิ์ ไม่มีวจีทุจริตนั้น ก็ผิด
ไป ปัญหานี้เป็นอุภโตโกฏิ มาถึงพระผู้เป็นเจ้าแล้ว ขอได้โปรดวิสัชนา  
พระนาคเสน: ขอถวายพระพร ข้อที่ว่า พระสารีบุตรธรรมเสนาบดีกล่าวไว้ว่า พระตถาคตเจ้ามี
วจีสมาจารบริสุทธิ์ ไม่มีวจีทุจริตที่จะต้องปิดไว้ด้วยคิดว่าอย่าให้ผู้อื่นรู้ ดังนี้ ก็เป็นของจริง ข้อว่า
ทรงเปล่งพระวาจาว่า โมฆบุรุษ เวลาจะทรงบัญญัติปฐมปาราชิก เพราะความผิดของพระสุทิน
นั้นก็เป็นของจริง แต่การทรงเปล่งพระวาจานั้นได้มีขึ้นด้วยพระหฤทัยไม่ขุ่นมัว ด้วยความไม่แข่ง
ดี ด้วยลักษณะตามเป็นจริง อะไรเป็นลักษณะจริงในข้อนั้น การรู้สัจจะ ๔ ในอัตภาพนี้จะไม่มี
แก่ผู้ใด ความเป็นบุรุษของผู้นั้นก็เป็นโมฆะบุรุษ ด้วยเหตุนี้แหละ สมเด็จพระผู้มีพระภาคเจ้าจึง
ได้เรียกพระสุทินว่า โมฆะบุรุษตามเป็นจริง ไม่ใช่ไม่เป็นจริง 
 พระเจ้ามิลินท์: ข้าแต่พระนาคเสน ผู้ที่ด่าผู้อ่ืนก็ย่อมด่าตามเป็นจริง แต่โยมก็ลงโทษปรับไหม 
เพราะเขามีความผิด อาศัยเรื่องที่เขาด่านั้นเป็นของจริง  
 พระนาคเสน : ขอถวายพระพร ผู้ที่กระท าผิดมหาบพิตรเคยทรงกราบไหว้ หรือลุกรับ หรือ
สักการบูชา หรือพระราชทานรางวัล หรือพระราชทานทรัพย์ให้มีอยู่หรือ? 
 พระเจ้ามิลินท์: ไม่มีเลย พระผู้เป็นเจ้า ผู้ที่กระท าผิด ย่อมสมควรแก่การด่าว่า ขู่เข็ญ กระทั่ง
ศีรษะของเขาก็ควรตัด ควรฆ่า 
 พระนาคเสน: ขอถวายพระพร ถ้าอย่างนั้น สมเด็จพระผู้มีพระภาคเจ้า ก็ทรงกระท าถูกแล้ว 
ไม่ใช่ผิด 
 พระเจ้ามิลินท์: ข้าแต่พระนาคเสน สมเด็จพระผู้มีพระภาคเจ้า ควรจะทรงกระท าให้เหมาะให้
ดีกว่านั้น เพราะเพียงแต่ เทพยดา มนุษย์ ได้ยินพระนามของพระตถาคตเจ้าเท่านั้น ก็เคารพย า
เกรง สะดุ้งกลัวละอายใจอยู่แล้ว ยิ่งได้เห็น หรือได้เข้าไปเฝ้า ได้เข้าไปใกล้ ก็ยิ่งเคารพเกรงกลัว
พระนาคเสน: ขอถวายพระพร แพทย์ย่อมให้ยาถ่ายที่แรงกล้า ตามสมควรแก่โรคในล าไส้ 
เพ่ือให้กัดเสมหะอันร้ายในล าไส้ออกเสีย มีบ้างไหม? 
 พระเจ้ามิลินท์: มี พระผู้เป็นเจ้า เพราะเขามุ่งความหายโรค 
 พระนาคเสน: ข้อนี้ก็ฉันนั้นแหละ มหาบพิตร เมื่อพระตถาคตเจ้าจะทรงประทานยาถ่ายโรค 
คือ กิเลสทั้งสิ้น ก็ได้ทรงประทานยาถ่ายที่สมควรแก่โรค คือ กิเลส ถึงผรุสวาจาของพระตถาคต
เจ้า ก็ท าให้สัตว์ทั้งหลายรักใคร่ใจอ่อนได้ น้ าร้อน ย่อมท าของอย่างใดอย่างหนึ่งที่มียางเหนียวให้
เหนียวได้ ให้อ่อนได้ฉันใด ผรุสวาจาของพระตถาเจ้าอันประกอบด้วยพระกรุณา ก็มีประโยชน์
ฉันนั้น 
 อีกอย่างหนึ่ง ถ้อยค าของบิดา อันประกอบด้วยกรุณา ก็มีประโยชน์แก่บุตรหลานฉันใด วาจา
ของพระตถาคตเจ้าถึงจะเป็นผรุสวาจา แต่ประกอบด้วยพระกรุณา ก็มีประโยชน์ฉันนั้น  วาจา



๑๓๑ 

ของพระตถาคตเจ้า ถึงจะเป็นผรุสวาจา ก็ท าลายกิเลสของสัตว์ทั้งปวงได้ น้ ามูตรโคที่ดองยา ถึง
จะมีกลิ่นเหม็น แต่บุคคลดื่มกินเข้าไปแล้ว ก็แก้โรคทั้งปวงได้ฉันใด พระวาจาของพระตถาคต
เจ้า ถึงจะเป็นผรุสวาจา ก็ไม่ท าให้เกิดทุกข์แก่ใคร ฉันนั้น ปุยนุ่นถึงจะใหญ่ เวลาถูกร่างกายของ
ผู้อ่ืน ก็ไม่ท าให้เจ็บปวด ฉันใดพระวาจาของพระตถาคตเจ้า ถึงจะเป็นผรุสวาจาก็ไม่ท าให้เกิด
ทุกข์แก่ใคร ฉันนั้น ขอถวายพระพร 
 พระเจ้ามิลินท์: ข้าแต่พระนาคเสนปัญหาข้อนี้ พระผู้เป็นเจ้าแก้ไขดี ด้วยเหตุหลายอย่าง
แล้ว๑๐๕    

 จากตัวอย่าง ๒ เรื่อง ซึ่งเป็นบทสนทนาโต้ตอบปัญหาระหว่างพระเจ้ามิลินท์กับพระนาคเสน
ที่ยกมากล่าวข้างต้นนั้นจะเห็นว่าเป็นการสนทนาเชิงปุจฉา – วิสัชนาของบัณฑิต หรือนักปราชญ์ทั้ง
สอง พระเจ้ามิลินท์หรือพระยามิลินท์เป็นกษัตริย์ที่ทรงพระปรีชาสามารถ เป็นนักโต้วาทะที่ชนะคู่ต่อสู้
มามากราย เมื่อมาพบกันพระนาคเสน ซึ่งเป็นพระอรหันตเถระ นับว่าเป็นคู่ปรับที่มีฝีมือทัดเทียมกัน 
หากสังเกตวิธีพูดจาของ แต่ละฝ่ายในตัวอย่างปัญหาเรื่องสรรเสริญ พระเจ้ามิลินท์  อาจต้องการหยั่ง
ภูมิปัญญาของพระนาคเสนว่า จะกล่าวแก้ประการใด ถ้าพระองค์ตรัสในท านองติติงพระพุทธองค์
เกี่ยวกับเรื่องสรรเสริญ พระเจ้ามิลินท์ทรงใช้โวหาร นุ่มนวลเรียบร้อยค่อนข้างอ้อมค้อม เพ่ือมิให้ดูเป็น
การกล่าวต าหนิโดยตรงจัดเป็นการถนอม น้ าใจผู้ฟัง ขณะเดียวกันก็ป้องกันตัวเองมิให้ถูกดูแคลนว่า
แก้ปัญหาเรื่องนี้ไม่ได้ โดยกล่าวว่าเป็น ปัญหาอุภโตโกฏิ (ท านองปัญหาสองเงื่อน) จึงต้องขอให้พระ
นาคเสนแก้ข้อสงสัย ฝ่ายพระนาค เสนซึ่งเป็นพระอรหันต์ สามารถเล็งเห็นอัธยาศัยของพระเจ้ามิลินท์ 
จึงตอบสั้นๆกระชับความ  ตรงประเด็นแต่ก็เรียบร้อย เหมาะสมกับพระเจ้ามิลินท์ที่เป็นกษัตริย์ 
 ส่วนการใช้ถ้อยค าส านวนของทั้งสองฝ่าย พระเจ้ามิลินท์จะเริ่มต้นด้วยค าเรียบร้อยอ่อน
น้อมว่า “ข้าแต่พระนาคเสน” พระนาคเสนก็เริ่มด้วยค าว่า “ถวายพระพร” ซึ่งเหมาะสมส าหรับผู้อยู่
ในเพศบรรพชิต จะพึงกล่าวแก่พระมหากษัตริย์ 
 ส าหรับตัวอย่างปัญหาที่ ๒ ถามเรื่องผรุสวาจาของพระพุทธเจ้า ก็เป็นเรื่องท านองปัญหา
สองเงื่อน หรืออุภโตโกฏิ ผู้ถามคือ พระเจ้ามิลินท์ทรงมีวิธีถามที่ฉลาดส่วนผู้ตอบ คือพระนาคเสนก็มี
วิธีตอบที่ชาญฉลาดเช่นกัน คือวิธีย้อนถามให้ผู้ฟังคิด มีการอุปมาอุปไมย ท าให้ผู้ฟังเข้าใจชัดเจน เป็น
การตามรอยพระบาทของพระตถาคตเจ้า ในแง่ของพุทธลีลาการสอน ๔ (สันทัสสนา สมาทปนา  
สมุตเตชนา สัมปหังสนา) ซึ่งท าให้พระเจ้ามิลินท์ ยอมรับค าตอบของพระนาคเสนในที่สุด 
 รวมความว่าการได้อ่านหรือศึกษาการถามตอบปัญหาเรื่องต่างๆในคัมภีร์มิลินทปัญหา
นั้น นอกจากผู้อ่านหรือผู้ศึกษาจะได้ความรู้เรื่องต่างๆ ข้อธรรมะและข้อคิดนานาประการแล้ว ยังได้
เห็นวิธีการใช้ถ้อยค าส านวนโวหารค าอุปมาอุปไมยที่ลึกซึ้ง ควรค่าแก่การที่จะดูเยี่ยง เพ่ือเอาอย่าง 
และน าไปใช้ได้จริง รวมทั้งเป็นการเสริมสร้างแนวคิดเชิงวิเคราะห์ให้แก่ผู้อ่านหรือผู้ศึกษานั้นๆ จัดเป็น

                                                           
๑๐๕เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๓๗-๒๓๙. 



๑๓๒ 

การประเทืองปัญญาแก่บุคคล และเป็นโชคอนันต์ของผู้ที่มีโอกาสได้ศึกษาหรืออ่านมิลินทปัญหาอัน
เป็นปกรณวิเสสนี้โดยแท้ 
 ความส าคัญของวาทวิทยาในมุมมองของพระพุทธศาสนา ตามประเด็นข้อ ๓.๑.๒ คือ
วาทวิทยาในคัมภีร์พระพุทธศาสนา ผู้วิจัยได้น ากล่าวถึง กถาวัตถุ ทั้งในพระสุตตันตปิฎก และ 
พระอภิธรรมปิฎก (ข้อ ๓.๑.๒.๑) และมิลินทปัญหา (ข้อ ๓.๑.๒.๒) นั้น นับเป็นข้อบ่งชี้ชัดว่า
พระพุทธศาสนาให้ความส าคัญแก่เรื่องของการพูดหรือวาทวิทยาเป็นอันมาก การพูดหรือวาจาเป็ น
เครื่องชี้วัดระดับสติปัญญาของบุคคลได้ วาจาสามารถชโลมใจผู้ฟังให้ชุ่มชื้น วาจาสามารถเสียดแทง
หัวใจผู้ฟังให้ปวดร้าว การพูดหรือวาจาอาจก่อทุกข์และสร้างสุขให้ทั้งต่อตนเองและผู้อ่ืนรวมถึงสังคม
ส่วนรวมได้แน่นอน ด้วยเหตุนี้พระพุทธศาสนาจึงให้ความส าคัญแก่การพูดดังปรากฏให้เห็นในคัมภีร์
ต่างๆ ที่กล่าวถึงนั้น 
 

๓.๒ พุทธวาทวิทยาในวรรณกรรมเร่ืองลิลิตตะเลงพ่าย  

 ๓.๒.๑ ความรู้เบื้องต้นเกี่ยวกับวรรณกรรมเรื่องลิลิตตะเลงพ่าย  

 พุทธวาทวิทยาที่ปรากฏในวรรณกรรมเรื่องลิลิตตะเลงพ่ายในหัวข้อ ๓.๒ นี้ แบ่งเป็น ๒ 
ประเด็น ได้แก่ ความรู้เบื้องต้นเก่ียวกับวรรณกรรมเรื่องลิลิตตะเลงพ่าย และวาทะของบุคคลส าคัญใน
เรื่องลิลิตตะเลงพ่าย ซึ่งจะน าไปวิเคราะห์ในบทที่ ๔  

 ๓.๒.๑.๑ วรรณคดีเรื่องลิลิตตะเลงพ่าย 

 วรรณคดีเรื่องลิลิตตะเลงพ่าย เป็นบทนิพนธ์ของสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิต
ชิโนรส กวีเอกของไทยในสมัยกรุงรัตนโกสินทร์ ผู้ซึ่งต่อมาได้รับการยกย่องจากองค์การศึกษา
วิทยาศาสตร์และวัฒนธรรมแห่งสหประชาชาติ (UNESCO) ให้เป็นบุคคลดีเด่นทางด้านวัฒนธรรม
ระดับโลกประจ าปีพุทธศักราช ๒๕๓๓ 

 (๑) ความหมายของวรรณคดี วรรณกรรม และวรรณศิลป์ 

 พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน๑๐๖ ให้ความหมายของค า วรรณคดีว่า “วรรณกรรมที่
ได้รับยกย่องว่าแต่งดีมีคุณค่าเชิงวรรณศิลป์ถึงขนาด เช่น พระราชพิธีสิบสองเดือน มัทนะพาธา สามก๊ก 
เสภาเรื่องขุนช้างขุนแผน” ให้ความหมายของค าวรรณกรรมว่า “งานหนังสือ, งานประพันธ์, บทประพันธ์
ทุกชนิดทั้งที่เป็นร้อยแก้วและร้อยกรอง, เช่น วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร์ วรรณกรรมของเสถียร

                                                           
๑๐๖ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๕๔, พิมพ์ครั้งที่ ๒, 

(กรุงเทพมหานคร: นานมีบุ๊คพับลิเคช่ัน จํากัด, ๒๕๕๖), หน้า ๑๑๐๐. 



๑๓๓ 

โกเศศ วรรณกรรมฝรั่งเศส วรรณกรรมประเภทสื่อสารมวลชน” และค าวรรณศิลป์ว่า “ศิลปะในการ
ประพันธ์หนังสือ เช่น ลิลิตพระลอเป็นวรรณคดีที่มีวรรณศิลป์สูงส่ง, ศิลปะทางวรรณกรรม เช่น นัก
วรรณศิลป์, วรรณกรรมที่ถึงขั้นเป็นวรรณคดี, หนังสือที่ได้รับยกย่องว่าแต่งดี  
 วรรณคดี แปลตามรูปศัพท์ “วรรณ” แปลว่า หนังสือ๑๐๗ “คดี” แปลว่า เรื่อง๑๐๘ รวม
ความว่า วรรณคดี คือ เรื่องของหนังสือ 
 วรรณคดีตามความหมายของวรรณคดีสโมสร สมัยรัชกาลที่ ๖ ได้ทรงตราพระราช
กฤษฎีกา ตั้งวรรณคดีสโมสรขึ้น เมื่อวันที่ ๒๓ กรกฎาคม พ.ศ. ๒๔๕๗ เพ่ือส่งเสริมการแต่งหนังสือให้
ถูกต้องตามหลักภาษาไทย และได้บัญญัติค า วรรณคดีข้ึน เพ่ือใช้แทนค า Literature 
 วรรณคดี ต่างกับวรรณกรรม คุณสมบัติที่ท าให้สองค านี้ต่างกัน คือ “วรรณศิลป์” 
 ค าว่า วรรณศิลป์ ตรงกับภาษาอังกฤษว่า The art of literature หมายถึงศิลปะของ 
การเรียบเรียงถ้อยค า หรือกลวิธีในการแต่ง 
 องค์ประกอบของวรรณศิลป์มีดังนี้ 
 ๑.  อารมณ์สะเทือนใจ 
 ๒.  ความนึกคิด หรือจินตนาการ 
 ๓.  การแสดงออกด้วยถ้อยค าภาษา 
 ๔.  ท่วงท านองเขียนเป็นลักษณะเฉพาะของกวี 
 ๕.  เทคนิค หรืออุบาย หมายถึงวิธีการหรือกลวิธีที่ผู้แต่งน ามาใช้ในการถ่ายทอด
ความรู้สึกนึกคิด 
 ๖.  องค์ประกอบ เป็นส่วนส าคัญของวรรณศิลป์  หนังสือดีต้องมีองค์ประกอบ 
ที่เหมาะสม เช่น ส านวนโวหาร ฉาก การใช้ค าท่ีสอดคล้องสัมพันธ์กับท่วงท านองและเทคนิค 
 วรรณคดีมีหลายประเภท ถ้าแบ่งตามลักษณะของบทประพันธ์ก็มี วรรณคดีประเภท
กาพย์กลอน หรือประเภทร้อยกรอง กับวรรณคดีประเภทร้อยแก้ว ถ้าแบ่งตามลักษณะเนื้อหาของ
เรื่อง ได้แก่วรรณคดีประเภทค าสอน ประเภทปลุกใจ ประเภทขบขัน เป็นต้น หรืออาจแบ่งตาม
รูปแบบของเรื่อง เช่น วรรณคดีค าหลวง วรรณคดีลิลิต วรรณคดียอพระเกียรติ ฯลฯ 
 ในบรรดาวรรณคดีแต่ละประเภทดังกล่าว มีหลายประเภทที่ได้รับการตัดสินจาก
คณะกรรมการวรรณคดีสโมสรสมัยรัชกาลที่ ๖ ให้ได้รับการยกย่องเป็นยอดของวรรณคดีประเภทนั้นๆ 
อาท ิ
  

                                                           
๑๐๗เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๑๐๐.  
๑๐๘เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๒๕.  



๑๓๔ 

 มหาชาติค าหลวง เป็นยอดของวรรณคดีประเภทค าหลวง 
 ลิลิตยวนพ่าย เป็นยอดของวรรณคดีประเภทลิลิตดั้น 
 ลิลิตพระลอ  เป็นยอดของวรรณคดีประเภทลิลิตสุภาพ 
 มัทนะพาธา  เป็นยอดของวรรณคดีประเภทบทละครพูดค าฉันท์ 
 หัวใจนักรบ  เป็นยอดของวรรณคดีประเภทบทละครพูด 
 อิเหนา  เป็นยอดของวรรณคดีประเภทบทละครร า 
 สาวเครือฟ้า  เป็นยอดของวรรณคดีประเภทบทละครร้อง 
 สมุทรโฆษค าฉันท์ เป็นยอดของวรรณคดีประเภทค าฉันท์ 
 สามก๊กฉบับเจ้าพระยาพระคลัง (หน) เป็นยอดของวรรณคดีประเภทความเรียงเรื่องนิทาน 
 กาพย์มหาชาติค าเทศน์ (ปัจจุบันเรียกร่ายยาว) เป็นยอดของวรรณคดีประเภทกาพย์ 
 กาพย์เห่เรือของเจ้าฟ้าธรรมาธิเบศร์ เป็นยอดของวรรณคดีประเภทกาพย์เห่เรือ 
 เสภาเรื่องขุนช้างขุนแผน เป็นยอดของวรรณคดีประเภทกลอนสุภาพ 
 พระราชพิธีสิบสองเดือน เป็นยอดของวรรณคดีประเภทความเรียงเชิงอธิบาย 
 พระอภัยมณี เป็นยอดของวรรณคดีประเภทนิทานค ากลอน 
 นอกจากหนังสือ ที่ได้รับยกย่องให้เป็นยอดของวรรณคดีประเภทต่างๆ ดังกล่าวแล้ว  
ยังมีวรรณคดีบางเรื่องที่แม้จะไม่ได้รับการตัดสินให้เป็นยอดของวรรณคดีประเภทใดก็ตาม แต่ก็ได้รับ
การยกย่องเป็นพิเศษในวงการวรรณคดีไทย สมควรที่จะได้รู้จักกันให้แพร่หลาย วรรณคดีเรื่องดังกล่าว
นี้คือ “ลิลิตตะเลงพ่าย” 
 วรรณคดีเรื่อง “ลิลิตตะเลงพ่าย” เป็นบทนิพนธ์ของสมเด็จพระมหาสมณเจ้า  
กรมพระปรมานุชิตชิโนรส กวีเอกของไทยในสมัยกรุงรัตนโกสินทร์ ลิลิตตะเลงพ่ายได้รับยกย่องจาก 
นักปราชญ์หลายท่านว่าเป็นวรรณคดีที่มีความไพเราะมากที่สุด ดังเช่น อาจารย์เปลื้อง ณ นคร๑๐๙  
ได้กล่าวไว้ว่า “บรรดาลิลิตในสมัยกรุงรัตนโกสินทร์ เรื่องลิลิตตะเลงพ่าย นับว่าเป็นเอกกว่าหนังสือ
ลิลิตอ่ืนๆ”และอาจารย์เจือ สตะเวทิน๑๑๐ กล่าวถึงเนื้อเรื่องของลิลิตตะเลงพ่ายว่า “มีลักษณะคล้าย
มหากาพย์ (Epic) ทั้งกล่าวถึงความดีเด่นเชิงวรรณคดีว่า ดีทั้งการจัดรส ความไพเราะในกระบวนการ
ใช้ถ้อยค าความไพเราะในบทสนทนา การบรรยาย ตลอดจนความดีในกระบวนอุปมาอุปไมย” 

                                                           
๑๐๙เปลื้อง ณ นคร, ประวัติวรรณคดีไทย ส าหรับนักศึกษา, พิมพ์ครั้งที่ ๘, (กรุงเทพมหานคร :  

ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๓), หน้า ๓๕๘. 
๑๑๐เจือ สตะเวทิน, ประวัติวรรณคดีไทย, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์คุรุสภา ลาดพร้าว, ๒๔๙๕), 

หน้า ๑๘๑. 



๑๓๕ 

 กรมศิลปากร๑๑๑ ได้กล่าวยกย่องไว้ว่า“วรรณคดีเรื่องนี้แม้จะเป็นเรื่องสงคราม แต่
ลักษณะและการใช้ถ้อยค ามีระเบียบงดงามในด้านพรรณนาความและการใช้ถ้อยค าเหมาะแก่ท้องเรื่อง  
ทรงแทรกบทอาลัยอาวรณ์ บทเศร้าตลอดจนบทชมธรรมชาติ ด้วยถ้อยค าส านวนอันไพเราะ ท าให้
ผู้อ่านรู้สึกซาบซึ้งกินใจ และดื่มด่ าไปกับอรรถรสที่ปรากฏในเรื่องด้วย นับถือกันว่าวรรณคดีเรื่องนี้เป็น
วรรณคดีเรื่องเอกควรแก่การยกย่องอย่างยิ่ง” 
 ส านักวิชาการและมาตรฐานการศึกษา ส านักงานคณะกรรมการการศึกษาขั้นพ้ืนฐาน 
กระทรวงศึกษาธิการ๑๑๒ ได้กล่าวถึงคุณค่าของเรื่องลิลิตตะเลงพ่าย สรุปได้ว่ามีคุณค่าทั้งด้าน
วรรณศิลป์โดยเป็นแบบอย่างการแต่งวรรณคดีเฉลิมพระเกียรติที่ดีเด่นทั้งเนื้อหา ส านวนโวหารรวมทั้ง
กลวิธีการแต่ง และคุณค่าทางด้านสังคม โดยเป็นตัวอย่างที่ดีของวรรณคดีที่ปลุกกระแสความรักชาติ
ให้แก่คนในสังคม เกิดความภูมิใจในวีรกรรมของวีรบุรุษ เป็นแบบอย่างในการสร้างวีรกรรมเพ่ือชาติ
ต่อไป  
 จากคุณค่าของเรื่องลิลิตตะเลงพ่ายดังกล่าว ท าให้วรรณคดีเรื่องนี้เป็นที่นิยมอ่านของคน
ไทย ข้ามยุค ข้ามสมัยมาจนปัจจุบัน นับว่าเรื่องลิลิตตะเลงพ่ายเป็นเพชรเม็ดงามที่ประดับวงการ
วรรณคดีของไทย 
 จากค ากล่าวของบรรดาปราชญ์แห่งวงการวรรณคดีไทย ที่ยกมาข้างต้น เห็นได้ว่าลิลิต
ตะเลงพ่ายได้รับการยกย่องเสมอด้วยมหากาพย์ซึ่งเป็นที่รู้จักกันดีในฐานะวรรณกรรมยิ่งใหญ่แห่ง  
กรีกโรมันรวมถึงภารตะประเทศ ผู้วิจัยจึงใคร่น าสาระเกี่ยวกับค า มหากาพย์ มาเสนอไว้ในที่นี้เพ่ือ
ประกอบการพินิจ ลิลิตตะเลงพ่ายได้ประจักษ์ชัด 
 วิกิพีเดีย สารานุกรมเสรี๑๑๓ กล่าวถึงค ามหากาพย์ ว่ามาจากค าภาษาสันสกฤตว่ามหา
กาวฺย แปลว่า งานกวีนิพนธ์ ที่ยิ่งใหญ่ และอธิบายต่อไปว่า คือ วรรณคดีที่เล่าเรื่องราวของวีรบุรุษหรือ
วัฒนธรรม มักเป็นเรื่องที่เก่าแก่ มีโครงเรื่องซับซ้อนและยาว ตัวละครมากมาย และได้รับการยกย่อง
มหากาพย์โดยมากในเอเชีย จะเป็นการแสดงให้เห็นถึงความเชื่อ หรือศาสนาของชาตินั้นๆ 

                                                           
๑๑๑พระมหาสุชาติ สุชาโต (สมมาตร), ”การศึกษาวิเคราะห์หลักธรรมและวิธีการใช้หลักธรรมทาง

พระพุทธศาสนาที่ปรากฏในลิลิตตะเลงพ่าย,” วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัย
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๙). 

๑๑๒สํานักวิชาการและมาตรฐานการศึกษา สํานักงานคณะกรรมการการศึกษาขั้นพื้นฐาน 
กระทรวงศึกษาธิการ, ประวัติวรรณคดีเล่ม ๒, (กรุงเทพมหานคร : กระทรวงศึกษาธิการ, ๒๕๕๕๐), หน้า ๑๑๙-
๑๒๐.  

๑๑๓มหากาพย์, [ออนไลน์], แหล่งที่มา : the wikipedia.org/wiki/ [๒๓ มิถุนายน ๒๕๕๘].  



๑๓๖ 

 พจนานุกรมฉบับ(ส านักพิมพ์)มติชน๑๑๔ อธิบายไว้ว่ามหากาพย์ น.เรื่องแสดงวีรกรรมของ
มหาวีรบุรุษ เช่น มหากาพย์รามายณะ, เรียกแบบเหน็บแนมหนังสือที่แต่งยาวเกินขนาดว่า มหากาพย์ 
(อ.Epic) 
 ค ามหากาพย์ มาจาก มหากาวฺย ในภาษาสันสฤต ซึ่งมาจากค า มหา+กาวฺย ค ากาวฺย คือ 
วรรณคดีหรือผลงานวรรณกรรมที่แต่งอย่างดี เป็นร้อยแก้วก็ได้ เป็นร้อยกรองก็ได้ หรือมีทั้งสองอย่าง
ก็ได้ ส่วนค าว่า มหาหมายถึงใหญ่ ดังนั้น มหากาวฺย จึงหมายถึงวรรณคดีที่ยิ่งใหญ่ ซึ่งพจนานุกรม
ภาษาสันสกฤต–อังกฤษของมอเนียร์ วิลเลียมส์ ให้ความหมายว่า “a great or classical poem” 
 ศาสตราจารย์ (พิเศษ) ดร.จ าลอง สารพัดนึก ได้เล่าไว้ในหนังสือประวัติวรรณคดี
สันสกฤตว่า ลักษณะของมหากาวฺย คือ เริ่มต้นด้วยบทสวดอ้อนวอนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ต่อไปกล่าวถึง
จุดมุง่หมายของชีวิต ๔ ประการ(ปทารถ) คือ กาม อรรถ ธรรม และโมกษะ 
 เนื้อเรื่องจะต้องน ามาจากนิทาน หรือเรื่องเล่าสืบต่อมาแต่โบราณ ไม่ใช่เรื่องแต่งขึ้นเอง
พระเอกของเรื่องจะต้องเป็นคนชั้นสูง และมีความเฉลียวฉลาด มีการพรรณนาถึงเมือง ทะเล ภูเขา 
พระจันทร์ พระอาทิตย์ขึ้นและตก พรรณนาถึงการศึกษา สงครามและชัยชนะของพระเอก 
 ความยาวของเรื่องต้องไม่สั้นเกินไป ประกอบด้วยรสทางวรรณคดี (Sentiments) และ
ภาวะ(Emotions) ต่างๆ โดยสมบูรณ์ 
 จากค าอธิบายมหากาพย์ ที่ยกมากล่าวนั้น เมื่อพิจารณาเปรียบเทียบกับ ค ากล่าวของ
ท่านผู้รู้ทั้งหลายในวงการวรรณคดีของไทยเกี่ยวกับวรรณคดีเรื่องลิลิตตะเลงพ่ายแล้ว พอจะประมวล
ลักษณะของ “เพชรน้ าเอกหรือเพชรเม็ดงามที่ประดับวงการวรรณคดีไทย” ของลิลิตตะเลงพ่ายได้
ดังนี้ 
 ๑.  มีลักษณะเป็นมหากาพย์(Epic) ได้ คือ เป็นกวีนิพนธ์เรื่องไม่สั้นนัก มีเนื้อหา
สรรเสริญ วีรกรรมของวีรบุรุษ และมีเรื่องอิทธิปาฏิหาริย์ หรือผจญภัยแทรกอยู่ด้วย 
 ๒.  กลวิธีในการแต่ง ท านองแต่งเป็นลิลิตสุภาพที่แต่งได้ดีเยี่ยม ไพเราะด้วยการเล่นค า 
อุปมาอุปไมย และพร้อมด้วยรสแห่งวรรณคดี ถือเป็นแบบฉบับได้ 
 ๓.  ให้ความรู้หลายประการ เช่น ด้านประวัติศาสตร์ ขนบธรรมเนียมประเพณี โบราณ 
ต ารับพิชัยสงคราม ความเชื่อเรื่องความฝัน ลางร้าย ปาฏิหาริย์ เป็นต้น 
 ๔.  มีหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาปรากฏอยู่ในเนื้อเรื่องหลายตอน ทั้งที่ผู้แต่งเจตนา
น าหัวข้อธรรมลงไว้อย่างชัดเจน และท่ีแทรกไว้เพ่ือการพิจารณาของผู้อ่าน 
 ๕.  มีคุณลักษณะพิเศษในลิลิตตะเลงพ่าย ซึ่งไม่พบในวรรณคดีเล่มอ่ืนมากนัก นั่นคือ  
มีบทสนทนาที่มีลักษณะของการใช้วาทะ ทั้งในเชิงมธุรสวาจา และปิสุณาวาจา ปรากฏอยู่ ชวนให้

                                                           
๑๑๔มหากาพย์, [ออนไลน์], แหล่งที่มา : www.gotoknow.org/posts/429644 [๒๓ มิถุนายน 

๒๕๕๘]  

http://www.gotoknow.org/posts/429644


๑๓๗ 

ผู้อ่านพินิจพิเคราะห์ทั้งโดยนัยแห่งหลักวาทวิทยา และจิตวิทยาได้ นับเป็นเสน่ห์ของลิลิตตะเลงพ่าย
โดยเฉพาะ 
 รวมความว่า ลิลิตตะเลงพ่าย มีคุณค่าในฐานะ “เพชรน้ าเอก” แห่งวงการวรรณคดีไทย 
สมควรที่จะศึกษาวิเคราะห์ให้ถ่องแท้ โดยเฉพาะลักษณะพิเศษ คือ บทสนทนาหรือวาทะของตัวละคร
ส าคัญๆ ในเรื่อง ซึ่งผู้วิจัยจะได้น าเสนอในหัวข้อต่อไป 

 (๒) ประวัติความเป็นมาของลิลิตตะเลงพ่าย 

 ก. ที่มาของเรื่อง 

 ผู้แต่งได้กล่าวให้ทราบในตอนต้นเรื่องแล้วว่า “จักด าเนินในเบื้อง เรื่องราชพงศาวดาร๑๑๕ 
อันหมายถึง ด าเนินความตามพระราชพงศวดาร ซึ่งนักปราชญ์หลายท่านได้ลงความเห็นว่ามีความ
คล้ายคลึงกับพงศาวดาร ฉบับ พันจันทนุมาศ (เจิม) มากที่สุด๑๑๖ 

 ข. ผู้นิพนธ์เรื่องลิลิตตะเลงพ่าย 

 ในตอนท้ายเรื่องมีโคลง ๒ บท คือบทที่ ๔๓๐ กับบทท่ี ๔๓๑ กล่าวถึงผู้นิพนธ์ลิลิตตะเลง
พ่ายไว้ว่า 
  กรมหมื่น นุชิต เชื้อ กวีวร 
 ชิโนรส มิ่งมหิศร เสกให้ 
 ศรีสุคต พจนสุนทร เถลิงลักษณ์ นี้นา 
 ขัตติยวงศ์ ผจงโอษฐ์ไว้ สืบหล้าอย่าศูนย์  

  ไพบูลย์โดยบทเบื้อง โบราณ รีตฤา 
 รังสฤษฎ์พระหลานตู ต่อบ้าง 
 กปิษฐาขัตติยกุมาร สมมติ นามนา 
 หน่อบพิตรเจ้าช้าง เผือกผู้สามทรง๑๑๗ 

 จากโคลง ๒ บทข้างต้นแสดงว่า สมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรมพระปรมานุชิตชิโนรส 
เป็นผู้นิพนธ์ลิลิตตะเลงพ่าย และทรงนิพนธ์ไว้แต่ครั้งด ารงพระยศเป็นกรมหมื่น โดยมีพระเจ้าลูกยาเธอ

                                                           
๑๑๕สมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลงพ่าย, (กรุงเทพมหานคร :  

โรงพิมพ์ สกสค. ลาดพร้าว, ๒๕๕๓), หน้า ๒. 
๑๑๖พระมหาสุชาติ สุชาโต (สมมาตร), “การศึกษาวิเคราะห์หลักธรรมและวิธีการใช้ธรรมทาง

พระพุทธศาสนาที่ปรากฏในลิลิตตะเลงพ่าย”, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๙), หน้า ๒๘. 

๑๑๗สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลงพ่าย, หน้า ๑๕๐. 



๑๓๘ 

พระองค์เจ้ากปิษฐาขัตติยกุมาร พระราชโอรสในพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย  
ทรงช่วยเหลือบ้างในการทรงนิพนธ์ (ค าว่า หน่อบพิตรเจ้าช้าง เผือกผู้สามทรง หมายถึงรัชกาลที่ ๒ ซึ่ง
ในรัชสมัยของพระองค์ได้ช้างเผือกมาสู่ร่มพระบารมีถึง ๓ เชือก) แต่ในวงการวรรณคดีไทยยกย่องให้ 
ลิลิตตะเลงพ่ายเป็นพระนิพนธ์ของสมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรมพระปรมานุชิตชิโนรส แต่เพียง
พระองค์เดียว 
 ๑)  พระประวัติโดยสังเขปของผู้นิพนธ์ลิลิตตะเลงพ่าย 
  สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส มีพระนามเดิมว่า พระองค์เจ้าวาสุกรี
ประสูติ พ.ศ. ๒๓๓๓ ทรงเป็นพระราชโอรสองค์ที่ ๒๙ ในรัชกาลที่ ๑ ประสูติแต่เจ้าจอมมารดาจุ้ย 
(ท้าวทรงกันดาล) ทรงผนวชเป็นสามเณรเมื่อพระชนมายุ ๑๒ พรรษา ต่อมาได้ทรงผนวชเป็นพระภิกษุ
ใน พ.ศ.๒๓๕๔ ทรงอยู่ในสมณเพศมาโดยตลอดตราบจนสิ้นพระชนม์ เมื่อพ.ศ. ๒๓๙๖ สิริรวม
พระชนมายุได้ ๖๔ พรรษา อยู่ในเพศภิกษุ ๔๒ พรรษา 
 ๒)  พระประวัติโดยละเอียดของสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส  
ผู้ทรงนิพนธ์ลิลิตตะเลงพ่าย อยู่ในภาคผนวก 

 ค. ชื่อเรื่อง 

 ชื่อเรื่อง ตะเลงพ่าย มาจากค าว่า “ตะเลง” ซึ่งหมายถึง มอญ ค าว่า “พ่าย” หมายถึง 
แพ้ การที่กวีผู้แต่งใช้ค าว่าตะเลง ซึ่งหมายถึง มอญ เพราะประเทศพม่าในเวลานั้นมีเมืองหลวงชื่อหง
สาวดี อันเป็นเมืองหลวงของมอญ มาก่อนที่จะตกเป็นเมืองขึ้นของพม่า ทัพพม่าได้เกณฑ์ไพร่พลมอญ
จ านวนมากเข้าร่วมท าศึกสงครามกับสยามประเทศในคราวนี้ ผู้นิพนธ์ใช้ค าตะเลงพ่าย เพราะต้องการ
ให้ผู้อ่านรับทราบถึงความพ่ายแพ้ของพม่าเป็นส าคัญ  

 ชื่อเรื่องตะเลงพ่ายนี้ มีลักษณะคล้ายกับชื่อเรื่อง “ลิลิตยวนพ่าย” ซึ่งเป็นวรรณคดีใน 
สมัยกรุงศรีอยุธยาตอนต้น ที่กล่าวถึงการท าศึกสงครามระหว่าง กรุงศรีอยุธยาในสมัยของ 
สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ กับล้านนา ในสมัยของพระเจ้าติโลกราช แห่งนครเชียงใหม่ ค าว่า “ยวน” 
ในลิลิตเรื่องนี้ หมายถึง ชาวล้านนา ชื่อลิลิตยวนพ่าย มีความหมาย คือ ชาวลานนาแพ้ นั่นเอง 
 ลิลิตยวนพ่าย เป็นวรรณคดีสดุดีวีรกรรมของ สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ ที่สามารถท า
ศึกสงครามมีชัยเหนือ พระเจ้าติโลกราชแห่งนครเชียงใหม่ได้ ส่วนลิลิตตะเลงพ่าย เป็นวรรณคดีที่สดุดี
วีรกรรมของสมเด็จพระนเรศวร ที่ทรงท าสงครามยุทธหัตถี มีชัย ชนะพระมหาอุปราชาแห่ง  
กรุงหงสาวดีได้ ทั้งสองเรื่องนี้เป็นวรรณคดียอพระเกียรติเหมือนกัน ท านองแต่งเป็นลิลิต เช่นเดียวกัน 
ต่างกันที่ลิลิตยวนพ่ายแต่งเป็นท านองลิลิตดั้น ส่วนลิลิตตะเลงพ่าย ท านองแต่งเป็นลิลิตสุภาพ  
ทั้งชื่อเรื่องก็มีลักษณะคล้ายคลึง จึงน่าวิเคราะห์ได้ว่า สมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรมพระปรมานุชิต
ชิโนรส คงจะทรงได้แรงบันดาลใจจากเรื่อง ลิลิตยวนพ่าย จึงทรงนิพนธ์ลิลิตตะเลงพ่ายขึ้นเพ่ือเฉลิม



๑๓๙ 

พระเกียรติสมเด็จพระนเรศวร ท านองเดียวกับลิลิตยวนพ่าย เป็นวรรณคดีเฉลิมพระเกียรติ 
สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ 

 ง. เนื้อเรื่อง 

 ด าเนินความตามเนื้ อหาที่ปรากฏในพระราชพงศาวดารว่า ในพ.ศ.๒๑๓๓ เมื่ อ 
พระเจ้าหงสาวดีนันทบุเรงทรงทราบว่า สมเด็จพระมหาธรรมราชาเสด็จสวรรคต ทรงคาดการณ์ว่า 
กรุงศรีอยุธยา อาจเกิดความวุ่นวายแย่งชิงบัลลังก์กัน จึงทรงเห็นเป็นโอกาสเหมาะสั่งให้พระมหาอุปราชา
เดินทัพมาทางด่านเจดีย์สามองค์ และเข้าตีเมืองกาญจนบุรี  ขณะนั้นสมเด็จพระนเรศวร  
เป็นพระมหากษัตริย์ครองกรุงศรีอยุธยา โดยมีสมเด็จพระเอกาทศรถ ผู้เป็นอนุชาทรงด ารงต าแหน่ง 
มหาอุปราช เวลานั้นทรงเตรียมทัพจะไปรบเขมร แต่เมื่อทรงทราบข่าวศึกพม่าก็จัดเตรียมทัพรับศึก
นอกพระนคร กองทัพของทั้งสองฝ่ายปะทะกันที่ ต าบล ตะพังตรุ จังหวัดสุพรรณบุรี ช้างทรงของ
สมเด็จพระนเรศวร และของสมเด็จพระเอกาทศรถ ก าลังตกมัน เมื่อได้ยินเสียงกลองศึกจึงวิ่งเตลิด  
เข้าไปกลางทัพพม่า ท าให้ทั้งสองพระองค์ตกอยู่ในวงล้อมของศัตรูโดยมีเพียงควาญช้าง และกลางช้าง
โดยเสด็จเท่านั้น สมเด็จพระนเรศวร สังเกตเห็นพระมหาอุปราชาประทับอยู่ใต้ต้นข่อย จึงเสด็จเข้าไป
เชิญพระมหาอุปราชาให้ออกมาท ายุทธหัตถี ด้วยกัน พระมหาอุปราชาหมดหนทางเลี่ยง  จึงจ าใจ 
ออกรบด้วยจนคอขาดบนคอช้าง เมื่อเสด็จคืนกรุงศรีอยุธยาแล้ว สมเด็จพระนเรศวรได้ทรง 
ปูนบ าเหน็จ ให้แก่แม่ทัพนายกองทั้งหลาย แล้วทรงปรึกษาโทษแม่ทัพนายกอง ที่ตามเสด็จไม่ทันให้
ได้รับโทษประหารชีวิตตามบทพระอัยการศึก แต่ด้วยใกล้วันพระ จึงให้ระงับการประหารไว้ก่อน 
สมเด็จพระวันรัตได้กราบทูลขอพระราชทานอภัยโทษ แทนบรรดานายทัพ นายกอง ด้วยการ
เปรียบเทียบการชนะศึกครั้ งนี้  มี อุปมาเช่น พระพุทธเจ้ าทรงชนะมารด้วยพระองค์ เอง  
สมเด็จพระนเรศวรทรงยกโทษให้โดยรับสั่งให้ไปตี เมืองทวาย มะริด และตะนาวศรีเป็นการไถ่โทษ 
ตอนท้ายกล่าวถึงเชียงใหม่มาสวามิภักดิ ์
 เนื้อเรื่อง ตามพระราชพงศาวดารจบเพียงเท่านี้ บทประพันธ์ต่อจากนี้ กวีผู้แต่งมุ่งยอ     
พระเกียรติสมเด็จพระนเรศวรมหาราช ในด้านการปกครองแผ่นดินตามหลักทศพิธราชธรรม            
หลักจักรวรรดิวัตร รวมทั้งกล่าวสดุดีเป็นราชสดุดี ๕ ประการด้วย 

 จ. ระยะเวลาในการแต่ง 

 พระนิพนธ์เรื่อง ลิลิตตะเลงพ่ายนี้ สมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรมพระปรมานุชิตชิโนรส 
ทรงนิพนธ์มาตั้งแต่ยังด ารงพระยศ เป็นกรมหมื่น (ดังปรากฏในโคลงบทที่ ๔๓๐ ซึ่งกล่าวไว้ 
ในข้อ ๔.๑.๒.๒) และคงใช้เวลาหลายปี จึงส าเร็จบริบูรณ์ในปีที่มีการปฏิสังขรณ์วัดพระเชตุพนฯ  
ตามความในโคลงบทที่  ๔๓๒ ว่า 
  



๑๔๐ 

  บรรจงเสาวเลขแล้ว หลายคุง  ขวบฤา 
 ปางปิ่นธเรสอ ารุง โลกเลี้ยง 
 ท านุเชตุพนผดุง เผดิมตึก  เติมเอย 
 อาวาสอาจเพ่งเพ้ียง แผ่นฟ้ามาเสมอ๑๑๘ 

 เกี่ยวกับระยะเวลาในการแต่งเรื่อง ลิลิตตะเลงพ่าย นี้พระมหาอ านาจ แสงศรี๑๑๙  
ได้รวบรวมทรรศนะของนักวิชาการหลายท่านเสนอไว้ดังต่อไปนี้ 
 ณัฐวุฒิ สุทธิสงคราม ได้เสนอความคิดว่า สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิต
ชิโนรส ทรงนิพนธ์ลิลิตตะเลงพ่าย มาก่อนปฏิสังขรณ์วัดพระเชตุพนฯ หลายปี มาจบลงในปี พ.ศ. ๒๓๗๕ 
เมื่อพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว ทรงปฏิสังขรณ์ วัดพระเชตุพน ในระหว่าง พ.ศ. ๒๓๗๕-
๒๓๗๘   
 ชลลดา เรืองรักษ์ลิขิต ได้สันนิษฐานว่า สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิต
ชิโนรส น่าจะทรงนิพนธ์ลิลิตตะเลงพ่าย ประมาณ พ.ศ.๒๓๗๕  
 นอกจากความเห็นของนักวิชาการทั้งหลายดังยกมากล่าวแล้วนั้น ยังมีนิพนธ์ สุข
สวัสดิ์๑๒๐ ได้กล่าวไว้ว่า“ทรงนิพนธ์ลิลิตตะเลงพ่าย ด้วยความวิริยะอุตสาหะ คือใช้ระยะเวลาในการ
แต่งประมาณ  ๑๖ ปี” 
 เมื่อพิจารณาจากความเห็นของนักวิชาการทั้งหลาย ที่ยกมากล่าวนั้น ประกอบกับ
เนื้อความในโคลงบทที่ ๔๓๒ ซึ่งองค์ผู้นิพนธ์ทรงแต่งไว้ จึงสรุปความได้ว่า สมเด็จพระมหาสมณเจ้า 
กรมพระปรมานุชิตชิโนรส ทรงใช้เวลาในการนิพนธ์ลิลิตตะเลงพ่ายเป็นเวลาหลายปี และมาส าเร็จ
บริบูรณ์ในช่วงเวลาที่มีการปฏิสังขรณ์ วัดพระเชตุพนฯ ในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้า
เจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ ๓ ระหว่าง พ.ศ.๒๓๗๔–๒๓๗๘ 

 ฉ. จุดมุ่งหมายในการแต่ง 

 จุดมุ่งหมายในการแต่งลิลิตตะเลงพ่าย นั้น ผู้นิพนธ์ได้ระบุไว้ตั้งแต่ตอนต้นเรื่องว่า          
“...บรรหารเหตุแผ่นภู ชูพระยศเจ้าหล้า อยู่คงฟ้าคงดิน เฉกเพลิงพิณไพเราะ เสนาะโสตส านาน  
เป็นศุภสารเสาวนิศ เสนอบัณฑิตทวยผอง เชิญช่วยตรองตริเติม เฉลิมพระเกียรติผ่านเผ้า             
                                                           

๑๑๘เรื่องเดียวกัน. 
๑๑๙พระมหาอํานาจ แสงศรี, “การเปรียบเทียบผลสัมฤทธิ์การเรียนวรรณคดีเรื่องลิลิตตะเลงพ่ายที่ใช้

กระบวนการจัดการเรียนรู้ด้วยเทคนิคแบบหมวก ๖ ใบ กับกระบวนการจัดการเรียนรู้แบบปกติของนักเรียนช้ัน
มัธยมศึกษาปีที่ ๕”, วิทยานิพนธ์ศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต,  (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๘), 
หน้า ๔๔. 

๑๒๐นิพนธ์ สุขสวัสดิ์, วรรณคดีไทยเกี่ยวกับประวัติศาสตร์, (กรุงเทพมหานคร : พิฆเณศ, ๒๕๒๐), 
หน้า ๓๑๓. 



๑๔๑ 

เจ้าจักรพรรดิแผ่นสยาม สมญานามนฤเบศ  นเรศวรนรินทร์...”๑๒๑  และในตอนท้ายของเรื่องดัง
ปรากฏในโคลงที่ ๔๒๖ ว่า 
  เสร็จแสดงพระยศเจ้า จอมอยุธ ยาเอย 
 องค์อดิศรสมมุติ เทพไท้ 
 นเรศวรรัตนมงกุฎ เกศกษัตริย์ สยามฤา 
 หวังอยู่คู่ธเรศไว้ ฟากฟ้าดินเฉลิม๑๒๒ 

 จากค าประพันธ์ทั้งสองแห่งที่ยกมากล่าว แสดงว่ากวีมีจุดมุ่งหมายในการแต่งเพ่ือยอ     
พระเกียรติ สมเด็จพระนเรศวรมหาราช โดยเฉพาะการท าสงครามยุทธหัตถีกับ พระมหาอุปราชา    
อันเป็นวีรกรรมที่กล้าหาญอย่างยิ่ง ที่คนไทยทั้งชาติยังระลึกถึงอยู่จนปัจจุบันนี้ จึงมีการประกาศ
ก าหนดให้วันที่ สมเด็จพระนเรศวร ทรงมีชัยชนะเหนือพระมหาอุปราชาเป็นวันกองทัพไทย  
 นอกจากนั้น กวียังมีจุดมุ่งหมายเพ่ือปลุกเร้าคนไทยให้รู้รักสามัคคี รักชาติและไม่หวั่น
เกรงข้าศึกศัตรูที่เข้ามาท าศึกครามด้วย ดังที่สมเด็จพระนเรศวร และสมเด็จพระเอกาทศรถ ทรงเป็น
แบบอย่างให้ปรากฏในค าโคลงที่ ๑๗๖ ว่า 
  จอมสยามขามศึก ไซร้ ไป่ม ี
 บานกมล เปรมปรีดิ์ ปราบเสี้ยน 
 สองสุริยกษัตรีย์ ตรัสต่อ  กันแฮ 
 หาเลศมลายศึกเหี้ยน หั่นห้าวหายคม๑๒๓ 

 อนึ่ง กวีผู้นิพนธ์ยังทรงมีจุดมุ่งหมายในการแต่ง เพ่ือร่วมในการเฉลิมฉลองวัดพระเชตุพนฯ 
ซึ่งได้รับการบูรณปฏิสังขรณ์ส าเร็จบริบูรณ์ในสมัยรัชกาลที่ ๓ 

 ช.  ท านองแต่ง 

 ท านองแต่งในลิลิตตะเลงพ่าย เป็นค าประพันธ์ประเภทลิลิต 
 พระยาอุปกิตศิลปสาร (นิ่ม กาญจนาชีวะ)๑๒๔ ได้อธิบายไว้ว่าค าประพันธ์ที่ท่านเอาร่าย
ต่างๆ และโคลงต่างๆ มาแต่งให้เข้าสัมผัสติดต่อกันไปจนจบเรื่อง เรียกว่า ลิลิต และค าลิลิตนี้ 
ท่านจัดเป็น ๒ ประเภท คือ ลิลิตสุภาพประเภท ๑ และลิลิตดั้น ประเภท ๑ มีรายละเอียดดังนี้  

                                                           
๑๒๑สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลงพ่าย, หน้า ๒. 
๑๒๒เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๔๙. 
๑๒๓เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๕.  
๑๒๔พระยาอุปกิตศิลปสาร (นิ่ม กาญจนาชีวะ), หลักภาษาไทย, (กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช, 

๒๔๙๗), หน้า ๙๘–๑๐๐.  



๑๔๒ 

 ก)  ลิลิตสุภาพ ได้แก่ค าลิลิต ที่เอาร่ายสุภาพ และโคลงสุภาพต่างๆ มาแต่งสัมผัส 
ติดต่อเป็นเรื่องเดียวกัน แต่มีข้อพิเศษ คือ ร่ายโบราณ ท่านใช้แต่งเข้าในลิลิตสุภาพด้วย และ 
โคลงมหาวิวิธมาลี (คือโคลงดั้นวิวิธมาลีที่มีวรรคท้ายบาท ๔ เป็นสี่ค า อย่างโคลงสี่สุภาพ) ท่านก็ใช้
แต่งเข้าในลิลิตสุภาพได้ด้วย รวมความว่า ลิลิตสุภาพมีร่ายสุภาพ ร่ายโบราณ โคลงสุภาพต่างๆ และ
โคลงมหาวิวิธมาลี แต่งติดต่อเข้าสัมผัสกัน  
 ข)  ลิลิตดั้น ได้แก่บทลิลิต ที่เอาร่ายดั้น กับโคลงดั้นต่างๆ มาแต่ง เข้าสัมผัสติดต่อ 
เป็นเรื่องเดียวกัน และโคลงมหาวิวิธมาลีก็แต่งเข้าในลิลิตดั้นนี้ด้วย 
 บทนิพนธ์ลิลิตตะเลงพ่าย เป็นบทลิลิตสุภาพ คือ ท านองแต่งประกอบด้วย โคลงสอง  
โคลงสาม และโคลงสี่สุภาพ กับร่ายสุภาพ สลับกัน ข้อบังคับในการแต่งเป็นไปตาม แบบแผน      
ฉันทลักษณ์ ของโคลง และร่าย รวมทั้งมีการส่งสัมผัสต่อเนื่องที่เรียกว่า เข้าลิลิต ดังตัวอย่างต่อไปนี้ 
 
 
  
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
แผนภูมิที่ ๓.๑ แผนผังการเข้าลิลิตสุภาพ 
 
 
 
 
 
 
 
 



๑๔๓ 

 
 
 
 
   
 
 
 
 
 
           
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 มีข้อน่าสังเกตในบทนิพนธ์ลิลิตตะเลงพ่าย ซึ่งท านองแต่งเป็นลิลิตสุภาพนี้ มีค าโคลง 
สี่สุภาพบางบท มีลักษณะการแต่งแปลกออกไป ดังปรากฏในโคลงบทที่ ๑๖๗ ที่ว่า 
  สงครามพ่ึงแผกแพ้ เสียที 
 แตกเมื่อต้นปีไป ห่อนช้า 

 บ ร้างกระลับมี มาขวบ นี้เลย 
 มีก็มี ปีหน้า แน่แท้กูทาย๑๒๕ 
 จะเห็นได้ว่า ค า ที ในวรรคหลังของบาทท่ี ๑ ส่งสัมผัสไปยังค า ปี ซึ่งเป็นค าที่ ๔ ในวรรค
หน้าของบาทที่ ๒ แทนที่จะเป็นค าที่ ๕ ตามแบบแผนการส่งสัมผัสของโคลงสี่สุภาพ จึงเป็นลักษณะ

                                                           
๑๒๕สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลงพ่าย, หน้า ๕๓.  



๑๔๔ 

ของโคลงสี่สุภาพ จัตวาทัณฑี ซึ่งมีที่ต่างกับโคลงสี่สุภาพแห่งเดียวเท่านั้น และยังพบในบทอ่ืนๆ อีก
ได้แก่ โคลงบทที่ ๔, ๑๔๔, ๑๗๘, ๒๑๗, ๒๔๘, ๒๖๒, ๒๖๕, ๒๘๕, ๒๙๗ และ ๓๑๙ ซึ่งเป็นโคลง 
สี่สุภาพจัตวาทัณฑี ที่ผู้นิพนธ์ทรงใช้ในการประพันธ์ลิลิตตะเลงพ่ายนี้ 
 นอกจากโคลงสี่สุภาพ จัตวาทัณฑี ดังกล่าวแล้ว ยังมีโคลงที่มีลักษณะเป็นโคลงสี่  
มหาวิวิธมาลี อยู่ด้วย ๑ บท ดังปรากฏในโคลงบทที่ ๔๓๕ ดังนี้ 
  แห่งปิ่นวิสุทธเทพไท้ ทศพล 
 อันอุบัติอนาคตกาล อย่าแคล้ว 
 ปัญญาธิกญาณยล สี่สัจ  แลฤา 
 มล้างเกลศลามกแผ้ว ผ่องเพ้ียงเพ็ญแข ๑๒๖ 

 โคลงบทนี้มีค าสุดท้ายของวรรคหลังบาทที่ ๑ คือ พล ส่งสัมผัสไปยังค า ยล ในวรรคหน้า
ของบาทที่ ๓ โดยไม่ส่งสัมผัสไปยังค า กาล ซึ่งเป็นค าสุดท้ายของวรรคหน้าบาทที่ ๒ อันเป็นลักษณะ
ของโคลงสี่ดั้น และในวรรคหลังของบาทท่ี ๔ มี ๔ ค าแทนที่จะมี ๒ ค า ตามแบบโคลงสี่ดั้น จึงถือได้ว่า
เป็นโคลงสี่มหาวิวิธมาลี ซึ่งการแต่งลิลิตในสมัยโบราณ ใช้โคลงมหาวิวิธมาลีแต่งเข้าลิลิตได้ทั้งลิลิต
สุภาพ และลิลิตดั้น 
 นอกจากโคลงสี่สุภาพ จัตวาทัณฑี  และโคลงสี่มหาวิวิธมาลี ที่ปรากฏในลิลิตตะเลงพ่าย  
นอกเหนือจากโคลงสี่สุภาพแล้ว  ยังมีโคลงสี่สุภาพกระทู้อีก ๒ บท คือบทที่ ๔๓๐ และบทที่ ๔๓๙  
อันเป็นบทส่งท้ายของลิลิตตะเลงพ่าย 
 บทนิพนธ์เรื่องลิลิตตะเลงพ่ายนี้ เป็นบทลิลิตสุภาพ ที่มีเนื้อเรื่องยาวมาก ประกอบด้วย
ร่ายสุภาพ ๔๙บท กับโคลงสี่สุภาพ ๓๓๒ บท โคลงสามสุภาพ ๑๑ บท และโคลงสองสุภาพ ๔๒ บท 
นับว่าเป็นลิลิตที่มีเนื้อหาท้ังประวัติศาสตร์การรบ การปกครอง และสุนทรียรส แห่งกวีวจนะควบคู่กัน 
อันแสดงถึงพระปรีชาสามารถของผู้นิพนธ์ทั้งในเชิงแบบแผนฉันทลักษณ์ ที่ปรากฏในโคลงสี่สุภาพ
รูปแบบต่างๆดังกล่าวข้างต้น ส่วนในเชิงสุนทรียรส แห่งกวีวจนะนั้น จะได้กล่าวถึงในหัวข้อคุณสมบัติ
ของลิลิตตะเลงพ่ายต่อไป 

 ซ. คุณสมบัติของลิลิตตะเลงพ่าย 

 ก)  กลวิธีการประพันธ์ 
 วรรณคดีเรื่องลิลิตตะเลงพ่าย แม้จะเป็นในเชิงประวัติศาสตร์ แต่ก็มิได้หย่อนรสทาง
วรรณคดีเลย ทั้งนี้เพราะผู้นิพนธ์มีกลวิธีในการประพันธ์ ท าให้เพ่ิมรสสนุกสนาน บทบาทลีลาของ   
ตัวละครมีชีวิตชีวา พาอารมณ์ของผู้อ่านคล้อยตามติดตรึงใจได้โดยตลอด ดังจะกล่าวต่อไปนี้  

 ๑)  แนวคิดส าคัญและการวางโครงเรื่อง 

                                                           
๑๒๖เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๕๑.  



๑๔๕ 

  ผู้นิพนธ์ได้น าเนื้อหาของเรื่องมาจากพงศาวดารสมัยกรุงศรีอยุธยา ในพ.ศ. ๒๓๑๕ 
อันเป็นปีที่สมเด็จพระนเรศวรทรงท าสงครามยุทธหัตถี กับพระมหาอุปราชาแห่งกรุงหงสาวดี และ 
ได้ชัยชนะเหนือข้าศึก ตรงนี้นับเป็นแนวคิดส าคัญ (Theme) ของเรื่องที่ผู้นิพนธ์มุ่งสดุดีวีรกรรมของ
พระมหากษัตริย์ไทย คือสมเด็จพระนเรศวรเป็นส าคัญ อันแสดงถึงความเป็นนักชาตินิยมของ 
กวีผู้นิพนธ์เรื่องนี้ 
  ผู้นิพนธ์ได้ทรงวางโครงเรื่อง (Plot) ว่าจะเริ่มต้นอย่างไร และเดินเรื่องอย่างไร 
จนกว่าจะเข้าสู่จุดส าคัญของเรื่อง (Climax) และลงท้ายอย่างไร 
 ๒)  กลวิธีสร้างตัวละคร 
  ผู้นิพนธ์มีกลวิธีสร้างตัวละครส าคัญทั้ง ๒ ฝ่าย คือ ฝ่ายกรุงศรีอยุธยา มีตัวละคร
ส าคัญ ๓ ราย คือ สมเด็จพระนเรศวร สมเด็จพระเอกาทศรถ และสมเด็จพระวันรัต 
  ลักษณะนิสัยของตัวละครฝ่ายกรุงศรีอยุธยา ผู้นิพนธ์ได้กล่าวรวมกันไป แต่เน้นที่
สมเด็จพระนเรศวรเป็นส าคัญทั้งสองพระองค์มีพระนิสัยกล้าหาญ พระสติมั่นคง พระปัญญาเฉียบ
แหลม จะเห็นได้เมื่อทรงทราบข่าวศึกพม่าก็มิได้คร้ามเกรง ดังปรากฏในโครงบทที่ ๑๗๖ ที่ว่า  
“จอมสยามขามศึกไซร้ ไป่มี...”๑๒๗ และในร่ายที่ ๕ ที่สมเด็จพระนเรศวรทรงปรารภจะไปตีเขมรว่า  
“...ครั้งนี้ตูสองคน ผ่านสกลแผ่นหล้า ควรไปร้ารอนเข็ญ...ยังอรินทร์รู้ฤทธิ์ อย่าคืนคิดเหิมหาญ ผลาญ
จงเสร็จเด็ดเกล้า เจ้ากัมพุชทุจริต เอาโลหิตล้างบาท...”๑๒๘ 
  ส าหรับตัวละครทางฝ่ายกรุงศรีอยุธยาอีก ๑ ราย คือ สมเด็จพระวันรัตแห่ง 
วัดป่าแก้วที่เข้ากราบทูลขอพระราชทานอภัยโทษจากสมเด็จพระนเรศวรให้แก่บรรดาแม่ทัพนายกอง 
ที่ตามเสด็จไม่ทันนั้น แสดงถึงความเฉลียวฉลาดของสมเด็จพระวันรัต ซึ่งจะน าวิเคราะห์วาทะในหัวข้อ
ต่อไป 
  ฝ่ายกรุงหงสาวดี มีตัวละครส าคัญ ๒ รายคือ พระเจ้ากรุงหงสาวดี ผู้มุ่งหมายจะพิชิต  
กรุงศรีอยุธยาให้ได้ โดยไม่ค านึงถึงความรู้สึกของโอรส คือ พระมหาอุปราชา ผู้นิพนธ์สร้างตัวละครนี้ 
ให้ใช้วาทะประชดประชันพระมหาอุปราชา จนต้องจ าใจรับราชโองการยกทัพไปตีกรุงศรีอยุธยา 
  ตัวละครส าคัญอีก ๑ รายคือ พระมหาอุปราชาโอรสของพระเจ้ากรุงหงสาวดี  
ซึ่งผู้นิพนธ์สร้างให้มีบทบาทโดดเด่นในบทนิราศ ที่แทรกเข้ามาในเรื่องลิลิตตะเลงพ่าย เป็นตัวละครที่
ท าให้เกิดอรรถรสในเรื่อง ผู้อ่านจะรู้สึกสงสารเห็นใจพระมหาอุปราชาที่จ าใจต้องออกศึกทั้งที่ไม่พร้อม 
พระมหาอุปราชาเป็นตัวละครรายเดียวในเรื่องที่มีวาทะในลักษณะของการสื่อสารกับตนเอง 
(Intrapersonal communication) ในขณะที่วาทะของตัวละครอ่ืนๆ ที่น าเสนอเป็นลักษณะของ 
การสื่อสารกับผู้อื่น (Interpersonal communication) 

                                                           
๑๒๗เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๔. 
๑๒๘เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔. 



๑๔๖ 

 ๓)  การด าเนินเรื่อง 
  สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส ทรงนิพนธ์ลิลิตตะเลงพ่ายตรง
ตามแบบแผนของการแต่งค าประพันธ์อย่างครบถ้วน เริ่มต้นด้วยการประณามพจน์ตามรูปแบบของ
ลิลิตที่ต้องมีการกล่าวสรรเสริญพระรัตนตรัย สิ่งศักดิ์สิทธิ์ เทพเจ้า หรือพระมหากษัตริย์ เพ่ือให้เกิด  
สิริมงคลแก่ตัวผู้ประพันธ์ เป็นการแสดงกตัญญู ในเรื่องลิลิตตะเลงพ่าย ผู้นิพนธ์ได้เริ่มต้นด้วย 
ร่ายสุภาพ บทที่ ๑ ในลักษณะของการยอพระเกียรติสมเด็จพระนเรศวร ความว่า 
  ศรีสวัสดิเดชะ ชนะราชอรินทร์ ยินพระยศเกริกเกรียง เพียงพกแผ่นฟากฟ้า หล้าล่ม
เลื่องชัยเชวง เกรงพระเกียรติระย่อ ... เถลิงพระเกียรติฟุ้งฟ้า ลือตรลบแหล่งหล้า โลกล้วนสดุดี๑๒๙ 
  จากตอนเริ่มต้นแล้ว ผู้นิพนธ์ก็ทรงด าเนินเรื่องไปตามล าดับ กล่าวถึงกรุงศรีอยุธยา 
สมเด็จพระนเรศวรทรงขึ้นครองราชย์ หลังจากพระมหาธรรมราชา พระราชบิดาสวรรคตแล้ว พระองค์ 
ทรงปรารภกับสมเด็จพระเอกาทศรถ พระอนุชา ถึงเรื่องจะไปตีเขมร ต่อจากนั้นผู้นิพนธ์ได้น าผู้อ่านไป
ทางกรุงหงสาวดี พระเจ้ากรุงหงสาวดี ทรงทราบว่า เมืองไทยผลัดแผ่นดิน จึงมีพระราชโองการใช้ให้
พระมหาอุปราชาราชโอรส ยาตราทัพใหญ่ไปตีกรุงศรีอยุธยา 
  ถึงตรงนี้ ผู้นิพนธ์ทรงมีกลวิธีในการด าเนินเรื่องให้มีรสชาติ ด้วยการก าหนดบทบาท
ตัวละครส าคัญผู้หนึ่งคือ พระมหาอุปราชา ได้ทูลพระบิดาว่าโหรท านายว่าตนก าลังมีเคราะห์ถึงฆาต 
พระเจ้ากรุงหงสาวดีจึงตรัสประชดด้วยถ้อยค ารุนแรง พระมหาอุปราชาจึงจ าใจรับราชโองการ 
  ผู้นิพนธ์ได้แทรกบทสั่งวัง สั่งห้อง และสั่งนางของพระมหาอุปราชาไว้ ท าให้ผู้อ่าน
เห็นใจพระมหาอุปราชาที่จ าต้องแข็งพระทัยออกรบทั้งท่ีไม่เต็มพระทัย  

  ตลอดระยะทางการเดินทัพของฝ่ายหงสาวดี ผู้นิพนธ์ได้ใช้กลวิธีในการประพันธ์  
ด้วยการดึงอารมณ์ของผู้อ่านตามลีลาของนิราศที่แทรกเข้ามา ประกอบด้วยการพรรณนาชมธรรมชาติ 
มีบทชมนก ชมไม้ บทร าพัน รสรัก รสอาลัย บทคร่ าครวญ ถึงนางสนมของพระมหาอุปราชา  
ซึ่งนอกจากจะแสดงถึงความรอบรู้ของผู้นิพนธ์เกี่ยวกับด้านพฤกษศาสตร์ และสัตวศาสตร์เป็นอย่างดี
แล้ว ยังเป็นการโน้มน้าวอารมณ์ของผู้อ่านให้คล้อยตาม และทวีความสงสารเห็นใจพระมหาอุปราชา
ยิ่งขึ้น 
  ผู้นิพนธ์ได้เดินเรื่องให้ฝ่ายทัพหงสาวดี เข้าสู่สยามประเทศทางด่านเจดีย์สามองค์ 
เมืองกาญจนบุรี แล้วหยุดยั้งตั้งค่าย ณ ต าบลตะพังตรุ 
  กล่าวทางฝ่ายกรุงศรีอยุธยา สมเด็จพระนเรศวรทรงทราบข่าวศึก โปรดให้เตรียมทัพ
และเสด็จพร้อมสมเด็จพระเอกาทศรถ ประทับช้างทรงเคลื่อนพลไปตั้งค่าย ณ ต าบลหนองสาหร่าย 
 

                                                           
๑๒๙เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑. 



๑๔๗ 

  มีการแทรกเรื่องสมเด็จพระนเรศวรทรงสุบินนิมิต ซึ่งโหรหลวงท านายว่าจะทรง 
มีชัยชนะต่อข้าศึก และยังกล่าวถึงปาฏิหาริย์ที่พระบรมสารีริกธาตุ เสด็จเวียนทักษิณาวัตรสามรอบ 
ก่อนจะเคลื่อนขบวนทัพ อันเป็นนิมิตหมายที่ประเสริฐในฝ่ายกองทัพกรุงศรีอยุธยา ในขณะที่  
ฝ่ายกรุงหงสาวดีนั้น ผู้นิพนธ์ได้แทรกปรากฏการณ์ธรรมชาติ คือ ลมพัดฉัตรประจ าพระองค์  
พระมหาอุปราชาหักลง อันจัดเป็นลางร้ายแก่ฝ่ายกรุงหงสาวดี 
  การที่ผู้นิพนธ์แทรกเรื่องดังกล่าว เป็นไปตามคติความเชื่อโบราณ นอกจากจะให้
ความรู้แก่ผู้อ่านแล้วยังเป็นการเพ่ิมอรรถรสในเนื้อหาของเรื่องอีกด้วย 
 ๔)  การน าเข้าสู่จุดส าคัญของเรื่อง (Climax)  
  ตามความในพระราชพงศาวดารว่า ช้างทรงของสมเด็จพระนเรศวรและสมเด็จ 
พระเอกาทศรถ ก าลังตกมันได้ยินเสียงกลองศึก จึงวิ่งเตลิดเข้าไปท่ามกลางกองทัพฝ่ายข้าศึก โดยที่
ไพร่พลตามเสด็จไม่ทัน มีแต่กลางช้างกับควาญช้างโดยเสด็จเท่านั้น ท าให้ทั้งสองพระองค์ตกอยู่ในวง
ล้อมของกองทัพพม่า ทอดพระเนตรไม่เห็นอะไร เนื่องจากฝุ่นผงคลีตลบ ผู้นิพนธ์ได้แต่งให้ตัวละคร
ส าคัญ คือ สมเด็จพระนเรศวร ทรงกล่าวประกาศต่อเทวดาท านองตัดพ้อว่า เมื่อให้พระองค์มาเกิดใน
เศวตฉัตรเพื่อท านุบ ารุงบ้านเมืองและพระพุทธศาสนาเหตุใดจึงไม่ช่วยให้ท้องฟ้าสว่าง เพ่ือพระองค์จะ
ได้เห็นเหล่าอริราชศัตรู ซึ่งพอสิ้นค าของพระองค์ ท้องฟ้าที่มืดคลุ้มก็พลันสว่าง ท าให้พระนเรศวร 
ทรงเห็นเหล่าขุนพลฝ่ายพม่ารวมทั้งพระมหาอุปราชา มีฉัตรประดับครบทั้งสิบหกขุนพล 
  กวีผู้นิพนธ์ได้ด าเนินเรื่องทวีความเข้มข้นไปตามล าดับ เริ่มแต่ผู้อ่านเกิดอารมณ์
ตื่นเต้นที่ช้างทรงของทั้งสองพระองค์เมามันวิ่งถลันเข้าไปอยู่ในวงล้อมของข้าศึก โดยที่นายทัพนายก
องทั้งหลายตามเสด็จไม่ทัน ผู้อ่านคงจะระทึกใจเป็นห่วงกังวลทั้งสองพระองค์ แต่เมื่อเห็นอภินิหาร  
ที่เทวดาบันดาลให้ท้องฟ้าสว่าง จนสองพระองค์ทรงเห็นจอมทัพฝ่ายข้าศึก อารมณ์ของผู้อ่านจะค่อย
แปรเปลี่ยนเป็นโล่งใจขึ้น และชื่นชมในพระบารมีของกษัตริย์ไทย และเมื่อผู้นิพนธ์ได้เดินเรื่องให้
สมเด็จพระนเรศวรทรงแน่พระทัยว่า ในบรรดาสิบหกขุนพลพม่านั้น องค์ไหนคือ สมเด็จพระมหาอุปราชา 
แล้วพระองค์ทรงเอ่ยพระวาจาเชิญชวนให้พระมหาอุปราชาทรงกระท ายุทธหัตถีกับพระองค์ ผู้อ่านจะ
รู้สึกชื่นชมที่สมเด็จพระนเรศวรทรงด ารงพระสติมั่น และทรงกล่าวเชิญชวนพระมหาอุปราชาให้ทรง
ท าสงครามยุทธหัตถีกับพระองค์นั้นแสดงถึงพระปรีชาญาณของพระองค์ ผู้อ่านลิลิตตะเลงพ่ายถึง
ตอนนี้ นอกจากจะเกิดอารมณ์ตื่นเต้น เป็นกังวล พลอยลุ้นระทึกใจหายใจคว่ า ที่ในตอนแรกช้างทรง
ของพระมหาอุปราชาได้ล่าง พระมหาอุปราชาได้ทีฟันฟาดด้วยพระแสงของ้าว ถูกพระมาลาของ
สมเด็จพระนเรศวรขาดลิไป ท าให้อารมณ์ของผู้อ่านตึงเครียดเขม็งด้วยความเป็นห่วง แต่เมื่อช้างทรง
ของสมเด็จพระนเรศวรกลับเปลี่ยนเป็นได้ล่างแทน หัวใจของผู้อ่านก็ค่อยพองฟูขึ้นๆ และแล้วผู้นิพนธ์
ก็น าผู้อ่านเข้าสู่จุดส าคัญของเรื่อง (Climax) ด้วยโคลงบทที่ ๓๑๗,๓๑๘ ความว่า 
  



๑๔๘ 

  พลอยพล้ าเพลียกถ้าท่าน ในรณ 
 บัดราชฟาดแสงพล พ่ายฟ้อน 
 พระเดชพระแสดงดล เผด็จคู่ เข็ญแฮ 
 ถนัดพระอังสาข้อน ขาดด้าวโดยขวา 
  อุรารานร้าวแยก ยลสยบ 
 เอนพระองค์ลงทบ ท่าวดิ้น 
 เหนือคอคชซอนซบ สังเวช 
 วายชีวาตม์สุดสิ้น สู่ฟ้าเสวยสวรรค์๑๓๐ 

  ผู้นิพนธ์พาอารมณ์ผู้อ่านทวีความตื่นเต้นขึ้นเรื่อยๆ จนถึงจุดสูงสุดเมื่อพระมหาอุปราชา
ถูกพระแสงของ้าวของสมเด็จพระนเรศวร ฟันฟาดจนพระอังสาข้างขวาขาดแยก ซบพระองค์ลงเหนือ
คอช้าง สิ้นพระชนม์ในทันทีนั้น ความรู้สึกของผู้อ่านคงยากที่จะบรรยาย อาจโล่งใจที่สมเด็จพระนเรศวร
ทรงชนะคู่ต่อสู้ ภาคภูมิใจในชัยชนะของกษัตริย์ไทย แต่ในขณะเดียวกันคงมีความสลดใจ สงสาร 
พระมหาอุปราชาระคนปนอยู่ไม่น้อย 
 ๕)  การคลี่คลายเรื่อง น าเข้าสู่บทอวสาน 
  เมื่อเรื่องทวีความเข้มข้น จนบรรลุจุดส าคัญสูงสุดของเรื่องแล้ว ผู้แต่งก็เริ่มคลี่คลาย
อารมณ์ผู้อ่าน ด้วยการกล่าวถึงสมเด็จพระนเรศวรเสด็จกลับคืนกรุงศรีอยุธยา ทรงปูนบ าเหน็จรางวัล
ทหารที่โดยเสด็จ และปรึกษาโทษแม่ทัพนายกองที่ตามเสด็จไม่ทัน โดยให้ลงโทษประหารชีวิตตาม 
บทอัยการศึก แต่เนื่องจากใกล้วันอุโบสถจึงให้จองจ าไว้ก่อนค่อยลงโทษต่อภายหลัง 
  ผู้นิพนธ์เปิดตัวละครส าคัญผู้หนึ่งในตอนนี้ คือ สมเด็จพระวันรัตแห่งวัดป่าแก้ว  
ผู้ได้กราบทูลขอพระราชทานอภัยโทษแทนบรรดาแม่ทัพนายกอง โดยยกความเปรียบว่า สมเด็จ 
พระนเรศวร ทรงมีชัยชนะเหนือข้าศึกโดยล าพังพระองค์เอง ไม่มีเหล่าทหารตามพิทักษ์ เปรียบเสมือน
องค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าที่ทรงพิชิตเหล่ามารด้วยล าพังพระองค์เอง ซึ่งท าให้พระเกียรติยศ 
ปรากฏก้องแผ่ไพศาลยิ่งกว่าการมีเหล่าข้าทหารห้อมล้อมเสียอีก ซึ่งท าให้สมเด็จพระนเรศวรเมื่อทรง
สดับเหตุผลแล้วก็ทรงโสมนัสพระทัย และพระราชทานอภัยโทษให้เหล่าข้าทหารนั้น ดั งวาทะที่ผู้วิจัย
ได้น าวิเคราะห์ไว้ในหัวข้อ 
  ผู้นิพนธ์ได้พาผู้อ่านผ่านเรื่องราวต่างๆ ในลิลิตตะเลงพ่าย ด้วยกลวิธีของการ
ประพันธ์ ซึ่งสร้างอารมณ์แปรเปลี่ยนไปตามบทบาทของตัวละครในเรื่อง ในตอนท้ายเรื่องได้กล่าวถึง
การปกครองแผ่นดิน ของสมเด็จพระนเรศวรตามหลัก ทศพิธราชธรรม และหลักธรรมอ่ืนๆ ท าให้
ประจักษ์ว่า    พระบารมีของสมเด็จพระนเรศวรได้ปกแผ่คุ้มครองผองราษฎร์ให้สุขสันต์ และผลจาก

                                                           
๑๓๐เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๑๐. 



๑๔๙ 

ชัยชนะในสงครามยุทธหัตถีเป็นที่ลือเลื่องทั่วนานาประเทศ ทางเมืองเชียงใหม่ได้เข้ามาสวามิภักดิ์ 
พม่าก็มิกล้ายกทัพมารุกรานอีก ส่งผลให้ประเทศสยามว่างศึกสงครามนับร้อยปี  
  สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส ได้ทรงกล่าวในตอนท้ายของ
เรื่องว่าทรงนิพนธ์ขึ้นเพ่ือเฉลิมพระเกียรติ สมเด็จพระนเรศวร ที่ทรงชนะศึกยุทธหัตถี ให้ปรากฏอยู่  
คู่ฟ้าคู่แผ่นดิน และทรงถ่อมพระองค์ว่ามิได้ทรงเชี่ยวชาญในการประพันธ์  ขอให้บรรดานักปราชญ์
ทั้งหลายได้ช่วยพิจารณาติชมด้วย 
  ท้ายสุดของเรื่อง องค์ผู้นิพนธ์ได้ทรงปิดฉากลิลิตตะเลงพ่ายด้วยโคลงสี่สุภาพกระทู้       
บท ๔๓๙ 
   จบ เสร็จเสาวพากย์ถ้อย วิตถาร แถลงนา 
  ลิลิต ราชพงศาวดาร แต่ก้ี 
  ตะเลง เหล่าดัสกรลาญ มลายชีพ ลงฤา 
  พ่าย พระเดชหลีกลี้ ประลาตต้อนแตกสยาม๑๓๑ 

 ข)  กลวิธีการร้อยกรอง   
 สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส ได้ทรงร้อยกรองลิลิตตะเลงพ่าย ไว้มี
ความยาวทั้งร่าย และโคลงสุภาพ รวมทั้งสิ้น ๔๓๙ บท นับว่าเป็นบทกวีนิพนธ์ที่ยาวมากเรื่องหนึ่ง 
และได้รับการยกย่องว่าเป็นวรรณคดีที่มี ลักษณะค าประพันธ์ที่ดีที่สุด ประกอบอยู่อย่างครบถ้วน    
ดังพระวรเวทพิสิฐ นักปราชญ์ทางด้านวรรณคดีไทย ได้กล่าวไว้ว่า ลักษณะค าประพันธ์ที่ดีที่สุดจะต้อง
มีองค์ประกอบต่อไปนี้ คือ 
 (๑) แต่งถูกต้องตามข้อบังคับของค าประพันธ์ ชนิดนั้นๆ โดยเคร่งครัด 
 (๒) ความดี และเด่น 
 (๓) สัมผัสดี  
 (๔) ความไพเราะ 
 (๕) ไม่แต่งอย่างที่ว่ากลอนพาไป 
 ลักษณะค าประพันธ์ในลิลิตตะเลงพ่ายครบตามคุณสมบัติทั้ง ๕ ประการนี้๑๓๒ 

 ๑)  รสไพเราะในบทประพันธ์  
   ตัวอย่างบทประพันธ์ไพเราะด้วยการเล่นค า และสัมผัสดีเด่น (สัมผัสอักษรและสัมผัส
ข้ามวรรค)  
 

                                                           
๑๓๑เรื่องเดียวก้น, หน้า ๑๕๒. 
๑๓๒พรพรรณ  ธารานุมาศ, วรรณคดีไทยสมัยรัตนโกสินทร์, (กรุงเทพมหานคร: เรื่องศิลป์, ๒๕๒๔), 

หน้า ๙๑. 



๑๕๐ 

   จ าใจจ าจากเจ้า จ าจร 
  จ านิราศแรมสมร แม่ร้าง 
  เพราะเพ่ือจักไปรอน อริราช แลแม ่
  จ าทุกข์จ าเทวษว้าง สวาทว้าหวั่นถวิล๑๓๓ 

  โคลงบทที่ ๑๒ นี้ นอกจากแต่งถูกต้องตามแบบแผนการแต่งโคลงสี่สุภาพแล้ว  
ยังมีความไพเราะด้วยการเล่นค า “จ า”และมีสัมผัสอักษร จ ทั้งมีสัมผัสข้ามวรรคในแต่ละบาท คือ
อักษร จ ในค า เจ้า และจ า (บาทที่ ๑) ค า สมร กับ แม่ (อักษร ม ในบาทที่ ๒) ค า รอน กับ อร ิ
(อักษร ร ในบาทที่ ๓) และ ค า ว้าง กับ สวาท (อักษร ว ในบาทที่ ๔) ครบทั้ง ๔ บาท นับถือกันว่า
เป็นการแต่งท่ีไพเราะ 
  นอกจากไพเราะด้วยสัมผัสอักษร และสัมผัสข้ามวรรคดังกล่าวแล้ว โคลงบทนี้ยังลง
ท้ายด้วยค า “ถวิล” (ค าสุดท้ายในวรรคหลังบาทที่ ๔) ซึ่งเป็นค าที่มีเสียงจัตวา นิยมว่าเป็นการแต่ง
โคลงสี่สุภาพที่ไพเราะอีกประการหนึ่ง 
   ตัวอย่างบทประพันธ์ไพเราะด้วยสัมผัสอักษร และความเปรียบแบบอุปมา (Simile) 
   ไอยราฤทธิ์เลิศล้ า ลือดิน 
  ดูด่ังพาหนะอินทร์ เอ่ียมฟ้า 
  อาจค้ าคชอรินทร์ รอนชีพ 
  ชาญศึกฮึกหาญกล้า กลั่นแกล้วกลางสมร๑๓๔ 

  โคลงบทที่ ๓๔ เป็นโคลงสี่สุภาพที่มีความไพเราะด้วยสัมผัสอักษร ร ล กล และ
สัมผัสข้ามวรรคทุกบาท (ล้ า – ลือ, อินทร์ – เอ่ียม, อรินทร์ – รอน, กล้า – กลั่น) รวมทั้งค าสุดท้าย
ของวรรคหลังบาทที่ ๔ คือ สมร  เป็นค าที่มีเสียงจัตวาซึ่งถือว่าเป็นความไพเราะของการแต่งโคลง 
สี่สุภาพ 
  นอกจากนี้ โคลงบทนี้ยังมีความไพเราะด้วยความเปรียบแบบอุปมา ( Simile)  
ในบาทที่ ๒ “ดูดั่งพาหนะอินทร์  เอ่ียมฟ้า” ซึ่งเปรียบเทียบช้างทรงของพระมหาอุปราชา ว่างามดั่ง
ช้างทรงของพระอินทร์   
   ตัวอย่างบทประพันธ์ไพเราะด้วยการเล่นค า และความเปรียบแบบอุปลักษณ์ 
(Metaphor) 
  

                                                           
๑๓๓สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลงพ่าย, หน้า ๗. 
๑๓๔เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๓.  



๑๕๑ 

   สายหยุดหยุดกลิ่นฟุ้ง ยามสาย 
  สายบ่หยุดเสน่ห์หาย ห่างเศร้า 
  กี่คืนกี่วันวาย วางเทวษ 
  ถวิลทุกขวบค่ าเช้า หยุดได้ฉันใด๑๓๕ 

  โคลงบทที่ ๘๘ ในลิลิตตะเลงพ่ายนี้ มีความไพเราะด้วยการเล่นค า“สาย”และ
“หยุด”และมีความเปรียบที่ดีเด่นแบบอุปลักษณ์  (Metaphor) ให้ความรู้สึกใน รสสิเนหาแจ่มชัด 
นอกจากนี้ยังมีความไพเราะในด้านสัมผัสข้ามวรรค (ค า หาย – ห่าง ในบาทที่ ๒ และวาย – วางใน
บาทที่ ๓) กับเสียงของค าท้ายวรรคในบาทท่ี ๑ เป็นเสียงจัตวา คือค าว่า “สาย” นิยมกันว่า ไพเราะ 
  ตัวอย่างบทประพันธ์ไพเราะด้วยการใช้ค าได้เหมาะสมเห็นภาพลักษณ์ (Image) 
   บัดมงคลพ่าห์ไท้ ทวารัติ 
  แว้งเหวี่ยงเบี่ยงเศียรสะบัด ตกใต้ 
  อุกคลุกพลุกเงยงัด คอคช เศิกแฮ 
  เบยบ่ายหงายแหงนให้ ท่วงท้อทีถอย๑๓๖ 

  โคลงบทที่ ๓๑๖ นี้ มีความไพเราะด้วยการเลือกใช้ค าได้เหมาะสมกับความ ท าให้
ผู้อ่านเห็นภาพลักษณ์ของช้างทรงสมเด็จพระนเรศวร สามารถแว้งเหวี่ยง เบี่ยงศีรษะ และสะบัดจนได้
ล่าง     (ในตอนแรกช้างทรงของพระมหาอุปราชาได้เปรียบก่อน คือได้ล่าง พระมหาอุปราชา จึงใช้
พระแสงของ้าวฟันถูกพระมาลาของพระนเรศวรขาดลิไป จนมีชื่อว่า“พระมาลาเบี่ยง” ในกาลต่อมา) 
ภาพช้างทั้งสองเชือกมีลักษณะเข้าคลุกคลีพัลวัน และแล้วช้างทรงของสมเด็จพระนเรศวร ก็เป็นฝ่าย
ได้เปรียบการใช้ค าว่า“บัด”แสดงให้เห็นว่าทันทีทันใด หรือค าว่า“อุกคลุก” ก็บ่งบอกอาการของช้างได้
ชัดเจน  นับว่าผู้ประพันธ์สามารถเลือกสรรค าใช้สื่อความให้เห็นภาพลักษณ์ได้อย่างเหมาะสม 
  ตัวอย่างบทประพันธ์ที่มีการเล่นเสียงสระ และเสียงพยัญชนะ (Alliteration) ท าให้
ได้รสไพเราะ และเกิดจินตนาการ (Imagination)  
  ร่ายบทที่ ๓๕ ผู้นิพนธ์ได้ใช้วิธีเล่นเสียงสระ และเสียงพยัญชนะเป็นคู่ๆ ท าให้เกิดรส
ไพเราะด้วยเสียง และเห็นภาพชัดเจน  

   “...ธงชายปลายปลิวยะยาบ ทวนทองปลาบยะยับ สรรพแสนยาดาดาษ สวมหมวก 
มาศเกราะกราย  แห่ซ้ายหลายสระพร้อม  แห่ขวาล้อมสระพรั่ง แห่หน้าคั่งเหลือนับ แห่หลัง คับเหลือ
เนตร...”๑๓๗ 

                                                           
๑๓๕เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๒.  
๑๓๖เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๑๐. 
๑๓๗สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลงพ่าย, หน้า ๑๔.  



๑๕๒ 

 วิธีเล่นเสียงสระ และเสียงพยัญชนะเป็นคู่ๆ นี้ผู้นิพนธ์นิยมใช้ในเรื่องลิลิตตะเลงพ่าย
ในค าประพันธ์ ร่ายสุภาพเป็นส่วนใหญ่  ดังเช่นในร่ายบทที่ ๒๖๗ 
 ...ขับทวยกล้าเข้าแทง  ขับทวยแซงเข้าฟัน  สองฝ่ายยันยืนยุทธ์ อุดอึงโห่เอาฤกษ์  
เอิกอึงเห่ เอาชัย สาดปืนไฟยะแย้ง  แผลงปืนพิษยะยุ่ง พุ่งหอกใหญ่คะกว้าง  ขว้างหอกซัดคะไขว่   
ไล่คะ คลุกบุกบัน  เงื้อดาบฟันฉะฉาด  ง่าง้าวฟาดฉะฉับ...๑๓๘ 

 จากตัวอย่างร่ายที่ยกมาทั้งสองตอนนี้  แสดงถึงความสามารถในเชิงอักษรศาสตร์
ของผู้นิพนธ์ อันเป็นกลวิธีการบรรยายที่กอปรด้วยลักษณะของวรรณศิลป์ ซึ่งเสริมให้ลิลิตตะเลงพ่าย
เป็น “...  ศิลปกรรมทางวรรณคดีร้อยกรองที่หางานประพันธ์อ่ืนเปรียบได้ยาก...”๑๓๙ 
 ตัวอย่างบทประพันธ์ไพเราะด้วยการใช้ค าในความเปรียบเชิงอติพจน์ (Hyperbole) 
และก่อความสะเทือนใจ (Emotion) 
  อุรารานร้าวแยก ยลสยบ 
 เอนพระองค์ลงทบ ท่าวดิ้น 
 เหนือคอคชซอนซบ สังเวช 
 วายชิวาตม์สุดสิ้น สู่ฟ้าเสวยสวรรค์๑๔๐  
 โคลงบทที่ ๓๑๘ นี้ เป็นโคลงพรรณนาภาพการสิ้นพระชนม์บนคอช้างของพระมหา
อุปราชาแห่งพม่า หลังจากท าศึกยุทธหัตถีกับสมเด็จพระนเรศวร ผู้เป็นวีรกษัตริย์แห่งกรุงสยาม  
ณ ต าบลตะพังตรุ สุพรรณบุรี เมื่อ พ.ศ. ๒๑๓๕ 
 โคลงบทนี้เป็นบทปิดท้ายบทพรรณนาการกระท าสงครามยุทธหัตถี ระหว่าง สมเด็จ
พระนเรศวรมหาราชกับพระมหาอุปราชา อันเป็นเนื้อหาส าคัญที่สุดของเรื่องลิลิตตะเลงพ่าย  
เป็นจุดส าคัญของเรื่อง (Climax) และขณะเดียวกันก็ปิดฉากชีวิตของพระมหาอุปราชา (อุปราชแห่ง
กรุงหงสาวดีผู้น่าเห็นใจ) 
 โคลงบทนี้มีความไพเราะในการใช้ค าสื่อความได้ดีเด่นมีการเลือกค าที่มีสัมผัส อักษร 
ร ย ซ  ส สื่อ ความรู้สึก และสะเทือนอารมณ์ ผู้อ่านจะเห็นภาพวรกายของพระมหาอุปราชาค่อยๆ 
โน้มลงทีละน้อยๆ จนซบลงเหนือคอช้าง ชวนให้เกิดความสลดสังเวชใจ และแล้วดวงพระวิญญาณของ
พระมหาอุปราชา ก็ล่องลอย ขึ้นไปสถิต ณ สรวงสวรรค์ ผู้นิพนธ์ใช้ค า“สู่ฟ้าเสวยสวรรค์” ซ่ึงเป็น
ลักษณะความเปรียบในเชิงอติพจน์ (Hyperbole) บทประพันธ์ตอนนี้บรรยายภาพการสิ้นพระชนม์

                                                           
๑๓๘เรื่องเดียวกัน, หน้า ๙๔. 
๑๓๙บุญเหลือ เทพยสุวรรณ, ม.ล., วิเคราะห์รสวรรณคดีไทย, พิมพ์ครั้งที่ ๓, (กรุงเทพมหานคร : 

ศยาม, ๒๕๔๓), หน้า ๖๐. 
๑๔๐สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลงพ่าย, หน้า ๑๑๐.  



๑๕๓ 

ของพระมหาอุปราชา อย่างสมพระเกียรติ แสดงถึงพระนิสัยอ่อนโยน สมเป็นผู้อยู่ในสมณเพศของ 
องค์ผู้นิพนธ์ที่ให้เกียรติยกย่องจอมทัพของฝ่ายศัตรูอย่างที่ไม่ค่อยได้พบในกวีอ่ืนมากนัก 
 ๒)  รสแห่งวรรณคดี 
  ผู้นิพนธ์บรรยายเรื่องราวในลิลิตตะเลงพ่ายด้วยส านวนโวหาร ที่เพียบพร้อมด้วยรส
แห่งวรรณคดี มีการสรรถ้อยค าอย่างประณีต ท าให้สื่อความได้ชัดเจนและมีความไพเราะสอดคล้อง
กลมกลืนกับเหตุการณ์ทุกบททุกตอน  เหตุการณ์ตอนท าศึกสงคราม ใช้ค าที่แสดงความห้าวหาญ และ
ฮึกเหิม ส่วนเหตุการณ์ยามทุกข์โศกก็ใช้ค าสื่ออารมณ์เศร้าได้อย่างลึกซึ้ง สร้างความสะเทือนอารมณ์
ให้แก่ผู้อ่าน ยามที่กวีชมความงามของธรรมชาติก็สามารถสร้างความรื่นรมย์ให้แก่ผู้อ่าน ท าให้ได้  
รสวรรณคดีครบทั้ง ๙ รส๑๔๑ ตามที่มีปรากฏในวรรณคดีสันสกฤตที่น ามาประยุกต์ใช้ในวรรณคดีไทย 
และในลิลิตตะเลงพ่ายก็มีรสแห่งวรรณคดีทั้ง ๙ รสดังนี้ 
 (๑)  ศฤงคารรส (สิงคารรส) เป็นรสที่เกิดจากความซาบซึ้งในความรัก เป็นรสแห่ง
ความชุ่มฉ่ าใจ  ชื่นใจ  อันเป็นผลจากความยินดีปรีดา (Erotic  แนวรักๆ ใคร่ๆ) 
  โคลงสี่สุภาพบทที่ ๕๗ กล่าวถึงพระมหาอุปราชา ค านึงถึงนางสนม แม้จะเป็น
ตอนต้องจากนาง แต่ก็แสดงถึงความชุ่มชื่นใจ เมื่อถวิลถึงนางผู้เป็นที่รัก 
   ค านึงนุชนาฏเนื้อ นวลสมร 
  แม้นแม่มาจักวอน พ่ีชี้ 
  จักบอกแก่บังอร ออกชื่อ  เฌอนา 
  เรียมจักแนะนั่นนี้ โน่นโน้นแนวพนม๑๔๒  

 (๒) หาสยรส  (หัสสรส หรือ หรรษารส) เป็นรสที่เกิดจากการได้รับรู้ความขบขัน  
ท าให้เกิดความสนุกสนาน  เป็นรสแห่งความร่าเริง  รื่นเริง  ส าเริงใจ (Comedy : แนวตลก ล้อเลียน) 
  เรื่องลิลิตตะเลงพ่าย  มิใช่เรื่องประเภท (Comedy)  แต่บางตอนที่แสดงถึง
ความรื่นเริงใจ  พอใจ  ก็อนุโลมเข้าใน หาสยรส ได้ ดังตัวอย่างร่ายที่ ๓๖๒ 
   ปางนฤบาลบดินทร์  ยินสมเด็จพระวันรัต  จ าแนกอรรถบรรยาย  ถวายวิสัชนา
สาร โดยพิสดารพรรณนา เสนอสมญายศโยค พระบรมโลกโมลี ด้วยวิธีอุปมา แห่งกฤษดาภินิหาร  
ดาลมนัสชุ่มชื้น ตื้นเต็มปรีดิ์ปราโมทย์ โอษฐออกอ้ืนสาธู๑๔๓ 

                                                           
๑๔๑จําเนียร  แก้วกู่, หลักวรรณคดีบาลีวิจารณ์, (กรุงเทพมหานคร : โจ เอส พริ้นติ้ง เฮ้าส์ จํากัด, 

๒๕๓๙), หน้า ๓-๔, และ อ้างใน กุสุมา รักษมณี, การวิเคราะห์วรรณคดีไทยตามทฤษฎีวรรณคดีสันสกฤต, 
(กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิโครงการตําราสังคมศาสตร์และมนุษยศาสตร์, ๒๕๓๔), หน้า ๑๐๗-๑๑๔. 

๑๔๒สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลงพ่าย, หน้า ๒๓. 
๑๔๓เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๒๓. 



๑๕๔ 

  ร่ายตอนนี้แสดงถึง สมเด็จพระนเรศวร ทรงมีพระหทัยโสมนัสเปรมปราโมทย์ 
เมื่อทรงฟังสมเด็จพระวันรัต กราบทูลเปรียบการชนะศึกของพระองค์โดยล าพัง ไม่มีข้าทหารติดตาม
แวดล้อม  เหมือนดั่งพระพุทธเจ้าทรงชนะมารด้วยพระองค์เอง 
 (๓)  กรุณารส ความสงสาร เป็นรสที่เกิดจากการได้รับรู้ความทุกข์โศก เป็นรสแห่ง
ความสงสาร เมื่อเห็นฝ่ายหนึ่งเศร้าเสียใจ 
  ผู้นิพนธ์ตะเลงพ่ายได้สร้างตัวละครส าคัญผู้หนึ่ง  ซึ่งท าให้ผู้อ่านเกิดความสงสาร
เห็นใจ  คือพระมหาอุปราชาโอรสพระเจ้ากรุงหงสาวดี  ซึ่งจ าต้องแข็งพระทัย หักห้ามความกลัว 
ความรักชีวิตตามวิสัยปุถุชน เพราะโหรท านายว่า พระเคราะห์ร้ายถึงฆาต ดังความในร่ายที่ ๖ ซึ่ง 
พระเจ้ากรุงหงสาวดีตรัสประชดพระโอรส ว่า 
  ... แม้นเจ้าคร้ามเคราะห์กาจ จงอย่ายาตรยุทธนา  เอาพัสตราสตรี  สวมอินทรีย์
สร่างเคราะห์  ธ ตรัสเยาะเยี่ยงขลาด องค์อุปราชยินสาร แสนอัประมาณมาตย์มวล นวลพระพักตร์
ผ่องเผือด เลือดสลดหมดคล้ า ช้ ากมลหมองมัว...๑๔๔ 

  ข้อความในร่ายข้างบนนี้  ผู้อ่านจะเกิดความเห็นใจ พระมหาอุปราชา และ 
ทวีความสงสาร โดยเฉพาะตอนที่สิ้นพระชนม์บนคอช้าง เพราะถูกพระแสงของ้าวของ สมเด็จพระ
นเรศวร ดังปรากฏในโคลงบทที่ ๓๑๘ ซึ่งกล่าวถึงรสไพเราะด้วยการใช้ค าก่อความสะเทือนอารมณ์  

 (๔)  เราทรรส ความแค้นเคือง  เป็นรสที่เกิดจากการได้รับรู้ความโกรธ เป็นรสแห่ง
ความเกรี้ยวกราด ร้ายกาจ โกรธเคือง (Adventure : แนวบู๊ล้างผลาญ) 
    ร่ายที่ ๕ สมเด็จพระนเรศวรทรงปรารภจะไปตีเขมร กับสมเด็จพระเอกาทศรถ 
และเหล่าเสนาข้าราชบริพาร 
   ... ครั้งนี้ตูสองตน ผ่านสกลแผ่นหล้า ควรไปร้ารอนเข็ญ เห็นมือไทยที่แกล้ว  
แผ้วภพให้ เป็นเผื่อน เกลื่อนภพให้เป็นพง คงแต่น้ ากับฟ้าคง แต่หญ้ากับดิน ยังอรินทร์รู้ฤทธิ์  อย่าคืน 
คิดเหิ่มหาญผลาญจงเสร็จเด็ดกล้า เจ้ากัมพุชทุจริต เอาโลหิตล้างบาท...๑๔๕ 

    ร่ายที่ยกมานี้ แสดงถึง สมเด็จพระนเรศวร และสมเด็จพระเอกาทศรถ ทรงโกรธ
เคืองเจ้าเมืองกัมพุช (คือเขมร) คิดจะยกทัพไปตีเมืองเขมรให้ราบ  แล้วจับตัวเจ้ากัมพุชมาตัดศีรษะ 
เอาโลหิตล้างพระบาท  ให้สาสมกับที่เขมรมักลอบเข้ามากวาดต้อนผู้คนชาวไทยบ่อยครั้ งในยามที่ไทย
มีศึกกับเมืองอ่ืน 

  วีรรส  ความชื่นชม  เป็นรสที่เกิดจากการได้รับรู้ความมุ่งมั่น เป็นรสแห่ง 
ความกล้าหาญ กล้าพูด กล้าท า (Picaresque : แนววีรบุรุษ) 
  ในโคลงสองบทที่ ๒๙๘ – ๓๐๐  ความว่า  

                                                           
๑๔๔สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลงพ่าย, หน้า ๕. 
๑๔๕เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕. 



๑๕๕ 

  สองสุริยพงศ์ผ่านหล้า ขับคเชนทร์บ่ายหน้า 
 แขกเจ้าจอมตะเลง แลนา 
  ไป่เกรงประภาพเท่าเผ้า พักตร์ท่านผ่องฤาเศร้า 
 สู่เสี้ยนไป่หนี หน้านา 
  ไพรีเร่งสาดซ้อง โซรมปืนไฟไป่ต้อง 
 ตื่นเต้าแตกฉาน ผ้านนา๑๔๖ 

  ความในโคลงที่ยกมานี้  แสดงถึงความกล้าหาญของ สมเด็จพระนเรศวร และ
พระเอกาทศรถ ทั้งสองพระองค์ไม่ทรงเกรงกลัวข้าศึกเลย 
 (๕) ภยานกรส  ความเกรงกลัว เป็นรสที่ เกิดจากความน่ากลัว เป็นรสแห่ง 
ความทุกขเวทนา (Detective : แนวตื่นเต้น)  
  ร่ายบทที่ ๖ กล่าวถึงพระมหาอุปราชาโอรสของพระเจ้ากรุงหงสาวดี กราบทูล
พระบิดาเมื่อได้ฟังรับสั่งให้ยกทัพไปตีกรุงศรีอยุธยา ความว่า“. . . บุตรท่านยินถ้อถ้อย ข้อย 
ผู้ข้าบาทบงสุ์ โหรควรคงท านาย ทายพระเคราะห์ถึงฆาต...”๑๔๗ 

  แสดงว่าพระมหาอุปราชา ทรงเชื่อค าท านายของโหรว่ามี พระเคราะห์ร้ายถึง
ฆาต จึงทรงหวาดกลัวว่า ถ้าต้องยกทัพไปรบอาจจะต้องเป็นไปดังค าท านาย จึงกราบทูลไปเช่นนั้น  
ท าให้พระเจ้ากรุงหงสาวดี กริ้วตรัสประชดต่อหน้าเหล่าอ ามาตย์ทั้งหลาย ดังความว่า “... ธตรัสเยาะ
เยี่ยงขลาด  องค์อุปราชยินสาร แสนอัประมาณมาตย์มวล นวลพระพักตร์ผ่องเผือด เลือดสลดหมด
คล้ าช้ ากมลหมองมัว กลัวพระอาชญายอบ นอบประณตบทมูล...”๑๔๘ 

  พระมหาอุปราชาทรงเกรงกลัวพระอาชญา จึงจ าพระทัย ทูลลาเพ่ือไปเตรียม
ออกศึก  
 (๖) พีภัตสรส (วิจิกิจฉารส) ความเบื่อ ร าคาญ ขยะแขยง เป็นรสที่เกิดจากการได้
รับรู้ ความน่ารังเกียจ เป็นรสแห่งความชัง ความรังเกียจ ความลังเลใจ ไม่อาจตกลงใจได้ (Terror : 
แนวสยองขวัญ)  
    ในร่ายบทที่  ๕ กล่าวถึงสมเด็จพระนเรศวร เมื่อขึ้นครองราชย์ ต่อจาก 
พระมหาธรรมราชา พระบิดาซึ่งสวรรคตแล้ว ได้ตรัสปรารภกับ พระอนุชา และต่อเหล่าเสนาข้าราชบริพาร 
ถึงความเบื่อหน่าย ชิงชังต่อฝ่ายเมืองกัมพุช ซึ่งไม่จริงใจต่อไทย  ก่อความร าคาญด้วยการลอบเข้าตีไทย 
และกวาดต้อนผู้คนไป ในยามที่ไทยมีศึกติดพันกับเมืองอ่ืน แต่ถ้ายามที่ไทยมี ก าลังกล้าแข็ง  

                                                           
๑๔๖สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลงพ่าย, หน้า ๔. 
๑๔๗เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๐๖-๑๐๗. 
๑๔๘เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕.   



๑๕๖ 

ก็มาอ่อนน้อมด้วย กลับไปกลับมา หลายต่อหลายครั้ง จนพระองค์ทรงคิดจะยกทัพไปตีเขมร และ
ประหารเจ้าเมืองให้สิ้น ดังความว่า 
... ผ่อนเอาพลมาลาด  กวาดนิกรประชา ข้าสีมาเมื้อเมือง ก่อเข็ญเคือง หลายคาบ จาบจ้วงหมิ่นถิ่น
แคลน แสนสาหัสกลัดกลุ้ม คลุ้มกมลแค้นค่ัง ดั่งหนามเหน็บเจ็บช้ า ย้ ายอกทรวงดวงแด  ค ว ร ไ ป ร้ า
รอนเข็ญ  เห็นมือไทยที่แกล้ว  แผ้วภพให้เป็นเผื่อน เกลื่อนภพให้เป็นพง ผลาญจงเสร็จ เด็ดเกล้าเจ้า
กัมพุชทุจริต เอาโลหิตล้างบาท...๑๔๙ 

               (๗)  อัทภุตรส  (อัพภุตรส)  ความอัศจรรย์ใจ เป็นรสที่เกิดจากการได้รับรู้ความน่า
พิศวง เป็นรสแห่งความประหลาดใจ (Gothic : แนวแปลกประหลาด) 
  ร่ายบทที่ ๒๑๕ กล่าวถึงสมเด็จพระนเรศวร และสมเด็จพระเอกาทศรถ ขณะ 
รอฤกษ์ เพ่ือเคลื่อนพล  บังเกิดเหตุอัศจรรย์ใจขึ้น ดังความว่า  

... องค์อดิศวรสองกษัตริย์ คอยนฤขัตรพิชัย บัดเดี๋ยวไททฤษฏี พระศรีสารีริกบรมธาตุ ไขโอภาสโศภิต 
ช่วงชวลิตพ่างผล ส้มเกลี้ยงกลกุก่อง ฟ่องฟ้าฝ่ายทักษิณ ผินแวดวงตรงทัพนับค ารบสามครา เป็น
ทักษิณาวรรตเวียน ว่ ายฉวัด เฉวี ยน อัมพร ผ่ านไปอุดรโดยด้ าวพลันบพิตรโทท้ าวท่ าน 
ตั้ งสดุดี  อยู่นา๑๕๐ ข้อความในร่ายนี้  แสดงถึ งรสแห่งความอัศจรรย์ ใจ  ในปาฏิหาริย์ของ 
พระบรมสารีริกธาตุ 
 (๘)  ศานตรส (สันติรส) เป็นรสที่เกิดจากการได้รับรู้ความสงบ เป็นความรู้สึกไม่ทุกข์
ไม่เกลียด ไม่ริษยา (Romantic : แนวสุขนาฏกรรม) 
  โคลงบทที่ ๓๘๗ ในลิลิตตะเลงพ่ายได้กล่าวไว้ดังนี้ 
  เย็นจิตไทไพร่พร้อม พราหมณ์ชี ชื่นฤา 
 ต่างแผ่ผลไมตรี ต่อตั้ง 
 บ เบียด บ เบียน บี ฑาโทษ  กันแฮ 
 เลี้ยงชีพโดยสะดวกทั้ง ทั่วด้าวแดนไฉน๑๕๑ 
 โคลงบทนี้ แสดงถึงความสงบร่มเย็นทั่วทั้งประเทศ ทุกคนตั้งแต่พระราชาจนถึง 
ไพร่ฟ้า ข้าแผ่นดิน รวมทั้งสมณชีพราหมณ์ ต่างมีไม่ตรีจิตต่อกัน ไม่มีการเบียดเบียนซึ่งกันและกัน  
ต่างประกอบสัมมาชีพโดยทั่วหน้า 
 จากตัวอย่างนี้ แสดงถึงสันติรสในวรรณคดี ได้ชัดเจน 
  

                                                           
๑๔๙เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔. 
๑๕๐เรื่องเดียวกัน, หน้า ๖๘. 
๑๕๑เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๓๖.  



๑๕๗ 

 ๓)  โวหารรสแห่งวรรณคดีไทย  
  ในหัวข้อ ๒) ได้กล่าวถึงรสแห่งวรรณคดี สันสกฤต ๙ รส ซึ่งน ามาวิเคราะห์รสแห่ง
วรรณคดีในลิลิตตะเลงพ่าย ในหัวข้อนี้จะได้พูดถึงโวหารรสแห่งวรรณคดีไทย และน ามาวิเคราะห์
โวหารแห่งวรรณคดีในลิลิตตะเลงพ่าย เพ่ิมเติมจากรสแห่งวรรณคดีสันสกฤต 
  โวหารรสในวรรณคดีไทย มี ๔ รส ดังนี้ 

(๑) เสาวรจนี  คือ บทชมโฉม หมายถึง ชมความงามของตัวละครทั้งชาย และหญิง 
รวมถึงชมความงามของบ้านเมือง  หรือชมความงามของธรรมชาติ 
 ร่ายบทที่ ๗๙ ในลิลิตตะเลงพ่าย เป็นบทที่ พระมหาอุปราชาชมความงามของไม้
ดอกขณะเดินทัพมุ่งสู่กรุงศรีอยุธยา มีความว่า 

 พระเหลียวแลไม้ดอก ออกช่อแซมแนมผล  ไข่สุคนธ์เสาวรภย์  เลวงตรลบแหล่ง
พนัส วายุพานพัดร าเพย  ระเหยหอมฟุ้งเฟ่ือง เปลื้องหฤทัยร าจวน  เหล่าล าดวนดาษดงแก้วกาหลง
ชงโค  ยี่สุ่นยี่โถโยทะกา  พุดจีบลาลานเนตร  เกดพิกุลแบ่งกลีบ  ปีบจ าปาจ าปี มะลุลีประดู่ดง  ปรู
ประยงค์ยมโดย..”๑๕๒ 

 (๒) นารีปราโมทย์ คือบทแสดงความรักใคร่ บทเกี้ยวพาราสี หรือพูดจาโอ้โลม 
อีกฝ่ายหนึ่ง รวมถึงบทร าพึงคนรัก และค าหวานในวรรณคดี    

 โคลงบทที่ ๖๔ ในลิลิตตะเลงพ่าย ความว่า 
  คิดโฉมนงโพธผู้ เพ็ญศร ี
 เคยร่วมรมย์ฤาดี ดับร้อน 
 ถนอมนุชแนบนาภี พูนเสน่ห์ 
     นึกนิรารสข้อน อกไห้โหยถวิล๑๕๓ 

 โคลงบทนี้เป็นบทที่พระมหาอุปราชาทรงร าพึงถึง นางสนม จัดเป็นการร าพึงถึง 
คนรัก อันเป็นลักษณะหนึ่งของโวหารนารีปราโมทย์ 
 (๓) พิโรธวาทัง  คือบท ตัดพ้อ หมายถึง การกล่าวข้อความแสดงอารมณ์ไม่พอใจ 
ตั้งแต่น้อยไปหามากเริ่มตั้งแต่ ไม่พอใจ โกรธ ตัดพ้อ ประชดประชัน 
 ร่ายบทที่ ๖ ในลิลิตตะเลงพ่าย มีข้อความที่ว่า 
 ...ฟังสารราชเอารส ธ ก็ผะชดบัญชา เจ้าอยุธยามีบุตร ล้วนยงยุทธเชี่ยวชาญ หาญ
หักศึก บมิย่อ ต่อสู้ศึกบ มิหยอน ไป่พักวอนว่าใช้ ให้ ธ ธหวง ธ ห้าม แม้นเจ้าคร้ามเคราะห์กาจ จง
อย่ายาตรยุทธนา  เอาพัสตราสตรี  สวมอินทรีย์สร่างเคราะห์  ธตรัสเยาะเยี่ยงขลาด...”๑๕๔ 

                                                           
๑๕๒เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๙. 
๑๕๓เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๕.  
๑๕๔เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕.  



๑๕๘ 

 ข้อความในร่ายบทนี้   กล่าวถึงพระเจ้าหงสาวดี ไม่พอพระทัยราชโอรส คือ  
พระมหาอุปราชา ได้กราบทูลว่า พระองค์ก าลังมีเคราะห์ถึงฆาต  พระเจ้าหงสาวดีจึงตรัสท านอง
ประชดประชัน พระโอรส 
 (๔) สัลลาปังคพิไสย คือบทโศก เป็นการกล่าวแสดง ความเศร้าโศก อาลัยรัก หรือ
คร่ าครวญ 
  โคลงบทที่ ๑๕๔ ในลิลิตตะเลงพ่าย ความว่า 
   สงครามครานี้หนัก ใจเจ็บ ใจนา 
      เรียมเร่งแหนงหนาวเหน็บ อกโอ ้
  ลูกตาย ฤ ใครเก็บ ผีฝาก พระเอย 
           ผีจักเท้งที่โพล้ ที่เพล้ใครเผา๑๕๕  

  โคลงบทนี้เป็นบทที่ พระมหาอุปราชา ทรงคร่ าครวญถึงพระบิดาคือพระเจ้าหงสาวดี
ว่า  สงครามคราวนี้ หนักมากเกรงว่า พระองค์อาจพลาดพลั้งถึงแก่ชีวิต แล้วจะมีใครน าพระศพ 
กลับไปฝากพระบิดา พระศพคงจะถูกทอดทิ้ง ไร้คนเผา  นับเป็นโคลงที่แสดงถึงความเศร้าโศก อาลัย
รักอย่างสุดซึ้ง 
  โวหารรสทั้ง ๔ ในวรรณคดีไทยนี้ อาจน ามากล่าวรวมๆได้ว่า“เสาวรจนีนี้ชมโฉม          
ถ้าเล้าโลมนารีปราโมทย์หวัง พ้อเคืองโกรธพิโรธวาทัง สัลลาปังคพิไสยใจคร่ าครวญ”๑๕๖ 

 ค)  การใช้ถ้อยค าส านวนโวหาร 
  ในลิลิตตะเลงพ่าย มีการใช้ค าศัพท์เฉพาะในกวีนิพนธ์มากพอสมควร เช่น กล่าวว่า   
“พระฤทธิ์ดั่งฤทธิ์ราม รอนราพณ์”หรือ“พระดั่งองค์อวตาร”เป็นต้น ซึ่งผู้อ่านจะต้องมีความรู้เรื่อง
รามเกียรติ์มาก่อน จึงจะเข้าใจว่า หมายถึง พระรามที่สามารถปราบราพณ์ คือเหล่ายักษ์ได้ หรือค าว่า
อวตาร หมายถึงพระนารายณ์แบ่งภาคมาเกิดเป็นพระราม 
  นอกจากนี้ในลิลิตตะเลงพ่ายยังมีวิธีการใช้ค าแผลง เช่น สะ เป็น สระ ตัวอย่างค าว่า 
สะพรั่ง เป็น สระพรั่ง สะทก เป็น สระทก สะท้าน เป็น สระท้าน เป็นต้น หรือมีแผลงแบบเพ่ิมค าไว้
หน้าค าเดิม เช่น เกริก เป็น กระเกริก คว้าง เป็น คะคว้าง ไขว่ เป็น คะไขว่ ยุ่ง เป็น ยะยุ่ง ยับ เป็น
ยะยับ ซึ่งค าเหล่านี้จะพบมากในร่ายสุภาพหลายบท เป็นการเล่นเสียงสระ และเสียงพยัญชนะ ถ้าเป็น
การอ่านออกเสียง จะรู้สึกว่าน่าฟังมากอันแสดงถึงฝีมือเชิงประพันธ์ของผู้นิพนธ์ 
    นอกจากค าแผลงแล้ว ในลิลิตตะเลงพ่ายยังมีการใช้ค าศัพท์ประเภทค าสนธิ เช่น 
อดุลยานุภาพ พงศาวดาร นิรามิษ มาตยากร ค าสมาส เช่น โภคสมบัติ เมรุมาศ บุรีรมยสถาน ทั้งยัง
อุดมด้วยศัพท์บาลี สันสกฤต เขมร อยู่แทบทุกบททุกตอน รวมถึงการใช้ค าราชาศัพท์ ซึ่งแสดงถึงพระ
                                                           

๑๕๕เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๙.  
๑๕๖โวหารรสในวรรณคดีไทย, [ออนไลน์], แหล่งที่มา : www.thai.goodview.com/library/ 

student show/st 2545/5-5 [๒๖ มิถุนายน ๒๕๕๘].  

http://www.thai/


๑๕๙ 

ปรีชาสามารถในเชิงอักษรศาสตร์ของผู้นิพนธ์ แต่ส าหรับผู้อ่านถ้าไม่เป็นผู้ใฝ่รู้สนใจจริงจังในบทกวี
นิพนธ์ ก็อาจจะท าความเข้าใจได้ไม่ง่ายนัก ด้านส านวนโวหาร อันหมายถึง ถ้อยค าที่พูดกันเป็นชั้นเชิง 
ไม่พูดตรงๆ แต่มีความหมายแฝงอยู่ในค านั้นๆ ในลิลิตตะเลงพ่ายมีโวหารอยู่นานาชนิด เช่น โ วหาร 
เปรียบเทียบแบบอุปมา (Simile) แบบอุปลักษณ์ (Metaphor) แบบอติพจน์ (Hyperbole) และยังมี
โวหารรัก โวหารคร่ าครวญ โวหารพ้อ โวหารบริภาษ โวหารพรรณนาธรรมชาติ ดังกล่าวไว้ในข้อ ข) 
กลวิธีการร้อยกรอง จึงอาจจัดได้ว่าลิลิตตะเลงพ่ายเป็นต าราการประพันธ์และหลักการใช้ภาษาที่
ถูกต้อง  
 ง)  หลักธรรมในพระพุทธศาสนา 
  คุณสมบัติอีกประการหนึ่งของลิลิตตะเลงพ่าย คือ มีหลักธรรมในพระพุทธศาสนา
ปรากฏอยู่ ทั้งหลักธรรมที่ผู้นิพนธ์น าเสนอโดยตรง ซึ่งได้แก่ ทศพิธราชธรรม จักรวรรดิ วัตร และ 
ราชสังคหวัตถุ กับหลักพุทธธรรมที่แทรกอยู่ในเนื้อหาของเรื่อง ซึ่งอาจวิเคราะห์ออกมาได้ เช่น  
พรหมวิหาร ๔ โลกธรรม ๘ ทิศ ๖ เป็นต้น (รายละเอียดอยู่ในหัวข้อการวิเคราะห์ลักษณะของ 
พุทธวาทวิทยาในลิลิตตะเลงพ่าย) 
 จ)  ด้านวาทวิทยา   
  ในลิลิตตะเลงพ่าย มีคุณสมบัติที่แปลกแตกต่างจากวรรณคดีเรื่องอ่ืนๆ คือ มีด้าน 
วาทวิทยาปรากฏอยู่ในวาทะของตัวละครส าคัญๆ ในเรื่อง เช่น บทสนทนาระหว่าง สมเด็จพระนเรศวรกับ
สมเด็จพระวันรัตแห่งวัดป่าแก้ว หรือ พระวาจาของสมเด็จพระนเรศวรที่ทรงกล่าวเชิญชวน 
พระมหาอุปราชาให้ทรงกระท ายุทธหัตถีด้วยนั้น น่าสนใจและชวนให้วิเคราะห์ในเชิงวาทศิลป์หรือ
ศิลปะการพูดเป็นอย่างยิ่ง อันถือเป็นลักษณะพิเศษของลิลิตตะเลงพ่ายที่ชวนให้ติดตามยิ่งนัก ผู้วิจัย  
จึงได้น ากล่าวไว้ในหัวข้อลักษณะพิเศษของลิลิตตะเลงพ่าย   

 ฌ. ลักษณะพิเศษของลิลิตตะเลงพ่าย 

 ลิลิตตะเลงพ่าย มีลักษณะพิเศษกว่าวรรณคดีเรื่องอ่ืนๆ คือ มีวาทะหรือบทสนทนาของ
บุคคลส าคัญในเรื่องปรากฏอยู่หลายตอน เช่น พระวาจาของสมเด็จพระนเรศวรที่ เชิญชวน 
พระมหาอุปราชาให้ออกมากระท าศึกยุทธหัตถีกัน หรือวาจาของสมเด็จพระวันรัตแห่งวัดป่าแก้วแด่
สมเด็จพระนเรศวร เพ่ือขอพระราชทานอภัยโทษแทนนายทัพนายกองที่ตามเสด็จไม่ทันคราวออกศึก 
หรือ พระวาจาของพระเจ้ากรุงหงสาวดีต่อพระมหาอุปราชาราชโอรส และบทสนทนาอ่ืนๆ ซึ่งมี
ลักษณะแปลกแตกต่างกันในนัยแห่งมธุรสวาจาบ้าง ปิสุณาวาจาบ้างและอ่ืนๆ ซึ่งล้วนน่าสนใจชวนให้
วิเคราะห์และวิพากษ์ท้ังในเชิงวาทวิทยาโดยตรง และศาสตร์อ่ืนที่เกี่ยวข้อง 
  



๑๖๐ 

 ก) วาทวิทยาในลิลิตตะเลงพ่าย 
  วาทวิทยา หมายถึงความรู้เกี่ยวกับการสื่อสารด้านการพูด (Speech Communication) 
ซึ่งประกอบด้วยเชิงศิลปะ (Speech Art) และเชิงวิทยาศาสตร์ (Speech Science)  
  บทสนทนาหรือวาทะของบุคคลส าคัญในเรื่องลิลิตตะเลงพ่าย มีลักษณะของ 
วาทวิทยาเชิงศิลปะเป็นส่วนใหญ่ มีลักษณะของวาทวิทยาเชิงวิทยาศาสตร์อยู่บ้าง ซึ่งผู้วิจัยจะได้
น าเสนอรายละเอียดของการวิเคราะห์ไว้ในบทที่ ๔  
 ข) วาทวิทยากับศาสตร์ที่เกี่ยวข้อง 
  วาทะของบุคคลส าคัญในเรื่องลิลิตตะเลงพ่าย นอกจากมีลักษณะของวาทวิทยา
ดังกล่าวในข้อ ก) แล้ว ยังมีลักษณะของศาสตร์อ่ืนที่เกี่ยวข้องร่วมอยู่ด้วย อาทิ จิตวิทยาการพูด และ 
วรรณคดีวิจักษ์ในแง่การน าหลักการมาวิเคราะห์วาทะนั้นๆ นอกจากนี้ยังมีศาสตร์ที่ส าคัญซึ่งอาจ
วิเคราะห์ได้ในวาทะหรือบทสนทนาทั้งหลาย นั่นคือ หลักธรรมในพระพุทธศาสนา ดังจะน ามากล่าวใน
หัวข้อการวิเคราะห์ลักษณะของพุทธวาทวิทยาในลิลิตตะเลงพ่าย  

 ๓.๒.๒ วาทวิทยาที่ปรากฏในวาทะของบุคคลส าคัญในเรื่องลิลิตตะเลงพ่าย ได้แก่  

         ๓.๒.๒.๑ พระวาจาของสมเด็จพระนเรศวรต่อพระมหาอุปราชา 

 นฤบาลบพิตรเผ้า ภูวนา  ยกแฮ 
ผายสิหนาทกถา ท่านพร้อง 
ไพเราะราชสุภา ษิตสื่อ สารนา 
เสนอบ่มีข้อข้อง ขุ่นแค้นค าไข  
 อ้าไทภูธเรศหล้า แหล่งตะเลง โลกฤา 
เผยพระยศยินเยง ย่านแกล้ว 
สิบทิศทั่วลือละเวง หวั่นเดช ท่านนา 
ไป่เริ่มรอฤทธิแผ้ว เผือดกล้าแกลนหนี 
 พระพ่ีพระผู้ผ่าน ภพอุต ดมเอย 
ไป่ชอบเชษฐ์ยืนหยุด ร่มไม้ 
เชิญราชร่วมคชยุทธ์ เผยอเกียรติ ไว้แฮ 
สืบกว่าสอนเราไสร้ สุดสิ้นฤาม ี
 หัสดีรณเรศอ้าง อวสาน นี้นา 
นับอนาคตกาล ห่อนพ้อง 
ขัตติยายุทธ์บรรหาร คชคู่ กันแฮ 
คงแต่เผือพ่ีน้อง ตราบฟ้าดินกษัย 



๑๖๑ 

 ไว้เป็นมหรสพซ้อง สุขศานดิ์ 
ส าหรับราชส าราญ เริ่มรั้ง 
บ าเทิงหฤทัยบาน ประติยุทธ์ นั้นนา 
เสนอเนตรมนุษย์ตั้ง แต่หล้าเลอสรวง 
 ปวงไท้เทเวศทั้ง พรหมาน 
เชิญประชุมในสถาน ที่นี ้
ชมชื่นคชร าบาญ ตูต่อ กันแฮ 
ใครเชี่ยวใครชาญชี้ ชเยศอ้างอวยเฉลิม 
 หวังเริ่มคุณเกียรติก้อง กลางรงค ์
ยืนพระยศอยู่คง คู่หล้า 
สงครามกษัตริย์ทรง ภพแผ่น สองฤา 
สองราชรอนฤทธิ์ร้า เรื่องรู้สรเสริญ 
 ด าเนินพจนพากย์พร้อง พรรณนา 
องค์อัครอุปราชา ท่านแจ้ง 
กอบเกิดขัตติยมา นะนึก หาญเฮย 
ขับคชเข้ายุทธ์แย้ง ด่วนด้วยโดยถวิล๑๕๗ 

 ๓.๒.๒.๒ พระวาจาของสมเด็จพระนเรศวรตรัสแก่เหล่าอ ามาตย์ 

 ครั้งนี้ตูสองตน ผ่านสกลแผ่นหล้า ควรไปร้ารอนเข็ญ เห็นมือไทยที่แกล้ว แผ้วภพให้เป็น
เผื่อน เกลื่อนภพให้เป็นพง คงแต่น้ ากับฟ้า คงแต่หญ้ากับดิน ยังอรินทร์รู้ฤทธิ์ อย่าคืนคิดเหิ่มหาญ 
ผลาญจงเสร็จเด็ดเกล้า เจ้ากัมพูชทุจริต เอาโลหิตล้างบาท แล้ว ธ สั่งมาตย์มนตรี เตรียมโยธีสิบหมื่น
...๑๕๘ 

 ๓.๒.๒.๓ วาจาของสมเด็จพระวันรัตแห่งวัดป่าแก้วต่อสมเด็จพระนเรศวร 

 ขุนชีอ้ืนอวยพร ถามข่าวจรจอมภพ ซึ่งเสด็จรบพารณ จนอเรนทรพินาศ ขาดคอคชใน
รงค์ จึ่งพระองค์อิศเรศ บรรหารเหตุจ าบัง จอมสงฆ์ฟังชั้นขาน พระราชสมภารมีชัย ใดทวยบาทมูลิกา 
ต้องอาชญายินแหนง๑๕๙ 

                                                           
๑๕๗สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส , ลิลิตตะเลงพ่าย, พิมพ์ครั้งที่ ๕, 

(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ สกสค. ลาดพร้าว, ๒๕๕๓), หน้า ๑๐๗-๑๐๘. 
๑๕๘เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔.  
๑๕๙เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๑๙.  



๑๖๒ 

 สมเด็จพนรัตเจ้า จอมชี 
ฉลองพจน์ราชวาที ท่านไท ้
ทวยทูลละอองธุลี บัวบาท พระนา 
พ้ืนภักดีต่อใต้ บทเบื้องเรณู  

 ดูผิดไป่รักท้าว ไป่เกรง 
แผกระบอบแต่เพรง ห่อนพ้อง 
พระเดชหากแสดงเอง อ านาจ พระนา 
เสนอทุกทวยธเรศก้อง เกียรติอ้างอัศจรรย์ 

 เฉกพระสรรเพชญผู้ ธรรมิศร์ 
เถลิงอาสน์อปราชิต ภาคใต้ 
วรพฤกษโพธิโมลิศ เฉลิมโลก แลเอย 
เสวยวิมุตติลาภได้ เผด็จเสี้ยนเศิกสมร 
 ปางอมรมั่วหมื่นถ้วน จักรพาล 
สถิตที่มณฑลสถาน แท่นหญ้า 
สายัณห์หมู่แมนมาร มาแวด วงแฮ 
หวังประยุทธ์โรมร้า รวดรื้อบัลลังก์ 
 ผิวทั้งทวยซ้อง สบสวรรค์ 
ชนะแต่บาบีพรรค์ พรั่งพร้อม 
ไป่เป็นมหัศจรรย์ เจริญเกียรติ พระนา    
เพราะอมรหากห้อม หากให้ชัยเฉลิม 
 ดาลเพิ่มคุณยศให้ ธรรมรา ชาแฮ 
เผอิญมรุคณะธาดา พ่ายผ้าย 
เสด็จเหนือรัตนพุทธา อาสน์เอก องค์เอย 
ขจัดอมิตรหมู่ร้าย เร่งต้อนตนหนี 
 โยธีบารเมศถ้วน ดึงสา สิ้นแฮ 
ขันเข่นมวลมารา อะคร้าว 
ธรณินทรพนิดา ดาลน่าน น้ าเฮย 
ถั่นท่วมทั่วธเรศด้าว หลั่งลันเลอสถาน 
 สมภารสมโพธิพ้น พรรณนา 
รังสฤษฏ์พระสมญา แพร่พร้อง 
สรรเพชญพิชิตมา เรศเรียก นามฤา 
สนั่นส าเนียงเกียรติก้อง เกริกหล้าแหล่งละเวง  

 



๑๖๓ 

 ครั้นเครงนฤโฆษอ้ือ อัศจรรย์ 
จบภวัครไกวัล ภพพัน 
เบื้องขวางเขตอนันต์ เนื่องจักร พาลแฮ 
หนต่ าด่ าดึ่งดัน ภาคพ้ืนอเวจี 
 พระตรีโลกนาถแผ้ว เผด็จมาร 
เฉกพระราชสมภาร พ่ีน้อง 
เสด็จไร้พิริยะราญ อรินาศ ลงนา 
เสนอพระยศยินก้อง เกียรติท้าวทุกพาย 
 ผิวหลายพยุหยุทธ์ร้า โรมรอน 
ชนะอมิตรมวลมอญ มั่วมล้าง 
พระเดชบ่ดาลขจร เจริญฤทธิ์ พระนา 
ไปทั่วธเรศออกอ้าง เอิกฟ้าดินไหว 
 อย่าไทโทมนัสน้อย หฤทยา 
เพ่ือพระราชกฤษฎา แต่ก้ี 
ทุกทวยเทพคณา ชุมช่วย พระเอย 
แสดงพระเดโชชี้  ชเยศไว้ในสนาม๑๖๐ 

 ๓.๒.๒.๔ ค ากราบทูลของเหล่าอ ามาตย์แด่สมเด็จพระนเรศวร 

 มาครานี้นึกแปลก เพ่ือศึกแตกเดือนเชษฐ ไป่ทันเขตอ ารุง ผดุงผลให้หื่นหาญ กลับริราญ
โรมราช เบื้องบุษยมาสมาดล ดูพิกลการเศิก รอยเอ้ือเอิกข่าวขจร ถึงนครเขาตระหนัก ว่าพระปิ่นปัก
ภูวดล ดับพระชนม์สิ้นชีพ จึ่งเร็วรีบมาเยือน เตือนประยุทธ์เอาเปรียบ ฝ่ายเราเทียบพลทัพ รับเวียงชัย
ใช่เชิง ไพรีเริงใจอาจ เชิญนฤนาถยาตรา จากนคราราชฐาน แต่งทัพหาญไปหัก ถ้าเห็นหนักเหลือทน 
จึ่งเสด็จดลดับห้าว มล้างพิชิตหน่อท้าว ธิราชด้าวอัสดง แลนา 
 ๓.๒.๒.๕ พระวาจาของพระเจ้ากรุงหงสาวดีต่อพระมหาอุปราชา มี ๒ ตอน 

 (ก)  ฟังสารราชเอารส ธก็ผะชดบัญชา เจ้าอยุธยามีบุตร ล้วนยงยุทธ์เชี่ยวชาญ   หาญหัก
ศึกบมิย่อ ต่อสู้ศึกบมิหยอน ไป่พักวอนว่าใช้ ให้ธหวงธห้าม แม้นเจ้าคร้ามเคราะห์กาจ จงอย่ายาตร
ยุทธนา เอาพัสตราสตรี สวมอินทรีย์สร่างเคราะห์ ธตรัสเยาะเยี่ยงขลาด๑๖๑ 

 

 

                                                           
๑๖๐เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๘. 
๑๖๑เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕.  



๑๖๔ 

 (ข)  จงเจริญชเยศด้วย เดชะ 
ชาวอยุธย์อย่าพะ  พ่อได ้
จงแพ้พินาศพระ  วิริยภาพ พ่อนา 
ชนะแด่สองท่านไท้  ธิราชเจ้าจอมสยาม  

  สงครามความเศิกซึ้ง  แสนกล 
จงพ่ออย่ายินยล  แต่ตื้น 
อย่าลองคะนองตน  ตามชอบ ท านา 
การศึกลึกเล่ห์พื้น  ล่อเลี้ยวหลอกหลอน 
 จงแจ้งแห่งเหตุเบื้อง  โบราณ 
เป็นประโยชน์ยุทธการ  กล่าวไว้ 
เอาใจทหารหาญ  เริงรื่น อยู่นา 
อย่าระคนปนใกล้  เกลือกกลั้วขลาดเขลา 
 หนึ่งรู้พยุหเศิกไสร้  สบสถาน 
เจนจิตวิทยาการ  กาจแกล้ว 
รู้เชิงพิชัยชาญ  ชุมค่าย ควรนา 
อาจจักรอนรณแผ้ว  แผกแพ้พังหนี 
 หนึ่งรู้บ าเหน็จให้  ขุนพล 
อันสมรรถมือผจญ  จืดเสี้ยน 
อย่าหย่อนวิริยยล  อย่างเกียจ 
แปดประการกลเที้ยร  ถ่องแท้ทางแถลง 
 จงจ าค าพ่อไซร้  สั่งสอน 
จงประสิทธิ์สมพร  พ่อให้ 
จงเรืองพระฤทธิ์รอน  อริราช 
จงพ่อลุลาภได้  เผด็จด้าวแดนสยาม๑๖๒ 

 ๓.๒.๒.๖ พระวาจาของพระมหาอุปราชากราบทูลพระเจ้ากรุงหงสาวดี 

 ...ข้อยผู้ข้าบาทบงสุ์ โหรควรคงท านาย ทายพระเคราะห์ถึงฆาต๑๖๓ 

  

                                                           
๑๖๒เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕. 
๑๖๓เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕.  



๑๖๕ 

 ๓.๒.๒.๗ พระวาจาของพระมหาอุปราชาต่อพระสนม 

 จ าใจจ าจากเจ้า จ าจร 
จ านิราศแรมสมร แม่ร้าง 
เพราะเพ่ือจักไปรอน อริราช แลแม่ 
จ าทุกข์จ าเทวษว้าง สวาทว้าหวั่นถวิล 
 กรมทุกข์เกรียมเทวษด้วย   วนิดา 
คิดใคร่ขัดบัญชา ท่านใช้   
หากเกรงพระอาชญา บิตุราช 
ร้อนระบมบ่มไม ้ สวาทเพ้ียงเพลิงสุม 
 ใช่เชิงชังแม่แล้ว จึ่งจร 
ขัดพระเดชอดิศร ห่อนได ้
จ าเรียมนิราสมร เสมอชีพ 
เชิญแม่ดับเทวษให้ อยู่ถ้าคืนสม 
 ไพรพนอมย่อมยากแท้  อย่าหวัง 
เชิญเกษมเสวยวัง อยู่ถ้า 
จักไปจักเป็นกัง- วลพี่ นะแม่ 
เมือศึกนึกตั้งหน้า ติดน้องหน่วงหาญ 
 ทรามรักอย่าร้องร่ า ก าสรวล 
อยู่แม่อย่าเสวยครวญ ละห้อย 
บ่นานบ่หน่ายนวล แหนงเสน่ห์ นุชนา 
เสร็จทัพกลับถนอมสร้อย อย่าเศร้าเสียศรี๑๖๔ 

 ๓.๒.๒.๘ พระวาจาของพระมหาอุปราชาที่ตรัสร าพึงกับพระองค์เอง 

 หลายครามาสู่สู้ ศึกหลวง 
ไปบ่ไหวหวั่นทรวง เช่นนี้ 
ยิ่งนึกยิ่งหนักดวง แดพรั่น อยู่นา 
แหนงประหลาดแล้วกี้ ก่อนไซร้ไป่เคย 
 อกเอ๋ยเอะหลากโอ ้ รอยลาง 
ทั้งพระเคราะห์ขัดขวาง โทษแท ้
จักไปประยุทธ์กลาง อริราช 
เกรงแต่ศึกจักแพ้ เพลี่ยงพลั้งในสนาม 

                                                           
๑๖๔เรื่องเดียวกัน, หน้า ๗. 



๑๖๖ 

 เสียดายคฤหาสน์ห้อง หอทอง 
ยามวิโยคยุทธ์ปอง ปราบเสี้ยน 
จักคืนบ่คืนครอง ฤาแน่ ไฉนนา 
หนักหฤทัยท่านเที้ยร เทวษตื้นตันทรวง  
 ระลวงร าลึกน้อง เนาวัง 
ถวิลบ่ลืมความหลัง สั่งเจ้า 
ปานฉะนี้สมรยัง จักโศก อยู่นา 
ใครช่วยปลอบเปลื้องเศร้า สวาทให้สร่างศัลย์๑๖๕ 

 อ้าศรีเสาวภาคย์เพ้ียง เพ็ญแข 
เรียมแต่ร้างรสแห ห่างเคล้า 
ฤาลืมสมรแล อ่ืนชื่น ไปเลย 
ถวิลทุกข์ยามเย็นเช้า ชอกช้ าก่ าทรวง๑๖๖ 

 พระครวญพระคร่ าไห ้ โหยหา 
พลางพระพิศพฤกษา กิ่งเกี้ยว 
กลกรกนิษฐนา- รีรัตน์ เรียมฤา 
ยามตระกองเอวเอ้ียว โอบอ้อมองค์เรียม๑๖๗ 

 สายหยุดหยุดกลิ่นฟุ้ง ยามสาย 
สายบ่หยุดเสน่ห์หาย ห่างเศร้า 
กี่คืนกี่วันวาย วางเทวษ ราแม่ 
ถวิลทุกขวบค่ าเช้า หยุดได้ฉันใด๑๖๘ 

 สระเทินสระทกแท้ ไทถวิล อยู่เฮย 
ฤาใคร่คลายใจจินต์ จืดสร้อย 
ค านึงนฤบดินทร์ บิตุเรศ พระแฮ 
พระเร่งลานละห้อย เทวษไห้โหยหา 
 อ้าจอมจักรพรรดิผู้ เพ็ญยศ 
แม้พระเสียเอารส แก่เสี้ยน 
จักเจ็บอุระระทด ทุกข์ใหญ่ หลวงนา 
ถนัดดั่งพาหาเหี้ยน หั่นกลิ้งไกลองค์ 

                                                           
๑๖๕เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๙.  
๑๖๖เรื่องเดียวกัน. หน้า ๒๗.  
๑๖๗เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๐.  
๑๖๘เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๐.  



๑๖๗ 

 ณรงค์นเรศวร์ด้าว ดัสกร 
ใครจักอาจออกรอน รบสู้ 
เสียดายแผ่นดินมอญ พลันมอด ม้วยแฮ 
เหตุบ่มีมือผู้ อ่ืนต้านทานเข็ญ  
 เอ็นดูภูธเรศเจ้า จอมถวัลย์ 
เปลี่ยวอุระราชรัน ทดแท้ 
พระชนม์ชราครัน ครองภพ พระเอย 
เกรงบพิตรจักแพ้ เพลี่ยงพล้ าศึกสยาม 

 สงครามครานี้หนัก ใจเจ็บ ใจนา 
เรียมเร่งแหนงหนาวเหน็บ อกโอ ้
ลูกตายฤใครเก็บ ผีฝาก พระเอย 
ฝีจักเท้งที่โพล้ ที่เพล้ใครเผา  

 พระเนานคัเรศอ้า เอองค ์
ฤาบ่มีใครคง คู่ร้อน 
จักริจักเริ่มรงค ์ ฤาลุ แล้วแฮ 
พระจักขุ่นจักข้อน จักแค้นคับทรวง 
 พระคุณตวงเพียบพ้ืน ภูวดล 
เต็มตรลอดแหล่งบน บ่อนใต ้
พระเกิดพระก่อชนม์ ชุบชีพ มานา 
เกรงบ่ทันลูกได้ กลับเต้าตอบสนอง๑๖๙ 

 ๓.๒.๒.๙ วาจาพระสนมกราบทูลพระมหาอุปราชา 

 ทูลแถลงแห่งบาทเบื้อง บูรพไฉน 
จึ่งบดินทร์เด็ดใจ จากห้อง 
พระเสด็จแต่เดียวไกล แดนราช 
ฤาพระจักละน้อง อยู่ว้าวังขัง 
 กลางไพรใครเพ่ือนท้าว นอนผลู 
จักผทมเดียวดู แต่ไม ้
พระเคยคณะพธู ทูลบาท 
ฤาพระจักตกไร้ นิราศร้างแรมสนม 
 

                                                           
๑๖๙เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๙-๕๐. 



๑๖๘ 

 บังคมบรมบาทไท้ แถลงพลาง 
ขอใคร่โดยเสด็จทาง เถื่อนท้อง 
เป็นเพื่อนบพิตรกลาง ไพรพฤกษ์ พระเอย 
ห่างราชฤาแรมห้อง อยู่ให้ใครถนอม  
 การยุทธ์สุดที่ห้าม แหนองค์    
ครั้นจักโดยเสด็จดง หอ่นได ้
อยู่หลังจักตั้งทรง แต่โศก แล้วนา 
นอนบ่เป็นนอนไข ้ ข่าวท้าวคอยถาม๑๗๐ 

 วาทะของบุคคลส าคัญในเรื่องลิลิตตะเลงพ่ายที่ยกมาตั้งแต่ข้อ ๓.๒.๑.๑ – ๓.๒.๑.๙ นี้ 
ประมวลแล้วมีอยู่ ๒ ลักษณะด้วยกัน คือ การสื่อสารกับตนเอง (Intrapersonal Incommunication) 
และการสื่อสารกับบุคคลอ่ืน (Interpersonal Incommunication) เฉพาะลักษณะการสื่อสารกับ
ตัวเองมีเพียงพระวาจาของพระมหาอุปราชาที่ตรัสร าพึงกับพระองค์เองเท่านั้น(๓.๒.๑.๘) นอกนั้นเป็น
วาทะที่แสดงถึงลักษณะของการสื่อสารกับบุคคลอ่ืน ดังผู้วิจัยจะได้น าเสนอการวิเคราะห์ลักษณะของ
วาทะวิทยาที่ปรากฏในลิลิตตะเลงพ่ายไว้ในบทที่ ๔ 

 ๓.๒.๓ วาทวิทยาในพระพุทธศาสนา 

 ๓.๒.๒.๑ หลักธรรมในพระพุทธศาสนา  

 กล่าวแล้วในหัวข้อ ๓.๑ กับหลักพุทธธรรมอ่ืนๆ ที่ปรากฏในวาทะของบุคคลส าคัญตาม
หัวข้อ ๓.๒.๑ เช่น โลกธรรม ๘ ทิศ ๖ ซึ่งจะกล่าวรายละเอียดในบทที่ ๔ 

 ๓.๒.๒.๒ ศาสตร์อ่ืนที่เกี่ยวข้อง  

 ได้แก่ วาทวิทยาเชิงศิลปะ วาทวิทยาเชิงวิทยาศาสตร์  จิตวิทยาในการพูด และวรรณคดี 
วิจักษ์  
 ส าหรับวาทวิทยาตามแนวพุทธธรรมกับศาสตร์ที่เกี่ยวข้องนี้จะเป็นแนวทางในการน าไป
วิเคราะห์พุทธวาทวิทยาที่ปรากฏในวรรณกรรมเรื่องลิลิตตะเลงพ่ายในบทที่ ๔ ต่อไป 
 นอกจากศึกษาความส าคัญของวาทวิทยาในพระพุทธศาสนาแล้ว ยังศึกษาวาทวิทยา 
ที่ปรากฏในวรรณกรรมเรื่องลิลิตตะเลงพ่าย ซึ่งแยกเป็น ๒ ประเด็นย่อย คือ วาทวิทยาที่ปรากฏใน 
วาทะของบุคคลส าคัญในเรื่องลิลิตตะเลงพ่าย ซึ่งผู้วิจัยได้น าเสนอวาทะของบุคคลส าคัญทั้งหมด ในรูป
ของค าร้อยกรอง จากวรรณกรรมเรื่องลิลิตตะเลงพ่ายอันเป็นประเด็นแรก ส่วนประเด็นหลังกล่าวถึง  
 

                                                           
๑๗๐เรื่องเดียวกัน, หน้า ๗-๙.  



๑๖๙ 

วาทวิทยากับศาสตร์ที่เกี่ยวข้อง อันได้แก่ จิตวิทยา วาทวิทยาทั้งเชิงศิลปะ และเชิงวิทยาศาสตร์ และ
วรรณคดีวิจักษ์ เพ่ือการน าไปวิเคราะห์ลักษณะของพุทธวาทวิทยาในวรรณกรรมเรื่องลิลิตตะเลงพ่าย
ในบทที่ ๔ ต่อไป  


